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Wprowadzenie

Wsrod charakterystycznych znakoéw ewangelickiej tozsamosci na wy-
sokim miejscu mogliby$my umiesci¢ konfirmacj¢. Stanowi ona doswiad-
czenie, ktore zapada gleboko w pamigc, a mysl o niej towarzyszy cztowie-
kowi w jego zyciowej drodze. Jako wspotczesni luteranie zawsze przyjmu-
jemy konfirmacj¢ jako drogocenne, odziedziczone ,,dobro nabyte” oraz
»miejsce pamigci”, do ktorego zawsze mozemy si¢ odwota¢, gdy chcemy
opisa¢ charakterystyczne elementy naszej tozsamosci. Stwierdzenie, ze
dorosty ewangelik jest konfirmowany, to w pewnym sensie stwierdzenie
pewnej oczywistos$ci, ktora nie wymaga komentowania. Jednak samos$wia-
domos$¢ wymaga i w tym przypadku podstawowej znajomosci tego, czym
jest konfirmacja i co z niej wynika dla kazdego konfirmowanego.

Potrzeba dyskusji wokot konfirmacji byta zauwazalna w Kosciele lute-
ranskim w Polsce od dtuzszego czasu, ale punktem przelomowym w tym
zakresie byly zmiany w polskim systemie edukacji publicznej po 2015
roku. Wowczas Synod Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego musiat roz-
pocza¢ konkretne dziatania, ktore zaowocowaly podjeciem stosownej
uchwaty, precyzujacej od strony prawa koscielnego migdzy innymi wiek
0sOb przystepujacych do konfirmacji. Zanim jednak tak si¢ stalo, w Ko-
Sciele zostala przeprowadzona dyskusja wokot roznych jej aspektow.

Synod Ko$ciota XIV kadencji powotat zespo6t roboczy, ktory przygoto-
wat propozycje uchwaly w sprawie konfirmacji oraz opracowat obszerny
dokument zatytutowany Potwierdzenie dojrzatosci chrzescijanskiej. Rola
i miejsce konfirmacji we wspolczesnym Kosciele, ktory ukazat sic w Wy-
dawnictwie Augustana przed obradami Synodu Kos$ciota w Lodzi (12-14
pazdziernika 2018 r.). Publikacja ta byta przeznaczona dla cztonkéw Syno-



du Kosciota jako materiat porzadkujacy wiedzg oraz zawierajacy opis dzi-
siejszego rozumienia konfirmacji w luteranizmie. Synod Kosciota postano-
wit, ze dokument ten powinien zosta¢ jak najszerzej rozpowszechniony,
totez rada synodalna uznala, iz celowe bedzie jego wydanie. Dotaczono do
niego dwa dokumenty:

» uchwale Synodu Kosciota z 13 pazdziernika 2018 roku w sprawie
konfirmaciji, a takze przystepowania dzieci do Komunii Swigtej przed
konfirmacja,

* wyjasnienie rady synodalnej, opisujace drogg do powstania tej uchwa-
ty, opublikowane w ,,Zwiastunie Ewangelickim” nr 21/2018.

Niechaj niniejsza publikacja przyczyni si¢ do ksztattowania si¢ naszej
tozsamosci, zakorzenionej w Stowie Bozym, otwartej na dialog z drugim
cztowiekiem, w duchu dojrzatosci chrzescijanskiej, do czego jako konfir-
mowani jesteSmy zobowigzani.

ks. dr Adam Malina
prezes Synodu Kosciota



Uchwata nr 14/2018/XIV
Z dnia 13 pazdziernika 2018 r.

W sprawie wyrazenia stanowiska dotyczacego
praktycznych aspektow konfirmacji

Synod Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej
na podstawie § 64 pkt 2 i 4 Zasadniczego Prawa Wewnetrznego oraz § 9
ust. 2 Regulaminu Obrad Synodu uchwala, co nastepuje:

§1
Synod Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP doceniajac donioste
znaczenie aktu konfirmacji 1 przyjmujac, ze winien on by¢ poprzedzony
przynajmniej dwuletnim przygotowaniem w trakcie nauki konfirmacyjnej
stwierdza, ze:
1) akt konfirmacji powinien nastgpowac nie poézniej niz w szesnastym
i nie wezesniej niz w trzynastym roku zycia cztonka Kosciota;
2) wiek o0sob przystepujacych do konfirmacji moze by¢ ujednolicony
na terenie diecezji uchwata wlasciwego synodu diecezjalnego;
3) sytuacje wyjatkowe moga uzasadnia¢ decyzj¢ proboszcza parafii
o dokonaniu aktu konfirmacji osoby w wieku innym niz wyzej
wskazany.
§2
Synod Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP docenia praktyke
polegajaca na tym, ze akt konfirmacji laczony jest zwykle z pierwszym
samodzielnym przystapieniem do sakramentu Wieczerzy Panskiej, jedno-



cze$nie podkreslajac, ze akt konfirmacji nie jest warunkiem niezb¢dnym
do wzigcia udzialu w spotecznosci tego sakramentu, do ktérej zaproszony
jest kazdy ochrzczony. Zatem takze dzieci przed konfirmacja zaproszone
sg do przystapienia do Stotu Panskiego. Przystapienie dziecka do sakra-
mentu Wieczerzy Panskiej przed konfirmacja powinno nastgpowac po
przejsciu przez nie odpowiedniego przygotowania pozwalajagcego odroznié
Wieczerzg Panska od zwyktych positkow, a takze po stosownym przy-
gotowaniu rodzicow lub opiekunéw dziecka, ktorzy beda odpowiadaé za
kazdorazowe dopuszczenie dziecka do udziatu w sakramencie.

§3

Synod Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP przyjmuje doku-
ment pt. Potwierdzenie dojrzatosci chrzescijanskiej. Rola i miejsce konfir-
macji we wspolczesnym Kosciele, ktory stanowi rozwinigcie powyzszego
stanowiska (zatacznik do niniejszej uchwaty) i zacheca wszystkich czton-
koéw Kosciota do zapoznania si¢ z jego trescia.

Jednoczesnie Synod wyraza przekonanie, ze konieczne jest takze kry-
tyczne przejrzenie istniejacego porzadku konfirmacyjnego pod katem
spetniania przez niego pryncypiow teologicznych rozumienia konfirmacji
ujetych w ww. dokumencie.

§4

Synod Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego wskazuje na koniecznos¢
zapewnienia w budzecie Kosciota na kolejne lata odpowiednich $rodkow
shuzacych rozpropagowaniu niniejszej uchwaty wraz z dokumentem Po-
twierdzenie dojrzatosci chrzescijanskiej.

Ponadto Synod upowaznia Rade Synodalng do powotania zespotu ma-
jacego za zadanie opracowanie programu nauki konfirmacyjnej, materia-
16w pomocniczych do wykorzystania w przygotowywaniu dzieci i rodzi-
cow do przystepowania do Wieczerzy Panskiej przed konfirmacja oraz
materiatow informacyjnych w tym zakresie.

§5

Uchwata wchodzi w zycie z dniem podjecia.
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Wstep

W Kosciele Ewangelicko-Augsburskim od dwoch lat toczy si¢ dysku-
sja na temat konfirmacji. Impulsem do niej staty si¢ decyzje wtadz pan-
stwowych przywracajace system edukacji wedtug schematu 8-letnia szko-
ta podstawowa oraz 4- i 5-letnia szkota ponadpodstawowa, w miejsce sys-
temu 6-letnia szkota podstawowa, 3-letnie gimnazjum, 3-letnia szkota po-
nadgimnazjalna. Ta zmiana postawita przed Kosciotem Ewangelicko-Au-
gsburskim w Polsce praktyczne pytanie odno$nie wieku, w jakim odbywa
si¢ konfirmacja. Pojawity si¢ pytania, czy dotychczasowy wiek 14-15 lat,
czyli przed reforma przypadajacy na 2 klas¢ gimnazjum, po reformie na
8 klase szkoty podstawowej, jest odpowiedni. Dyskusja wokot wieku kon-
firmantow prowadzona w parafiach, diecezjach i na Synodzie Kosciota
pokazata, ze konieczna jest nie tylko decyzja praktyczna odnosnie wieku
przystepowania do konfirmacji, ale takze szersza refleksja dotyczaca
wspodlczesnego rozumienia konfirmacji w Kosciele Ewangelicko-Augsbur-
skim w Polsce. Jednym z impulséw dla takiego rozwoju debaty byt tom
prezentujacy studia nad konfirmacja, jakie w XX wieku przeprowadzono
na forum Swiatowej Federacji Luteranskiej, ktory zostat przygotowany
i opublikowany w 2017 roku wspélnie przez Komitet Krajowy Swiatowej
Federacji Luteranskiej oraz Wydawnictwo Augustana!.

Po przeprowadzeniu konsultacji na poziomie diecezjalnym, a takze
trzyetapowej dyskusji na kolejnych sesjach Synodu Ko$ciota XIV kaden-
cji, ten ostatni zadecydowat na swojej 111 sesji, ktora odbyla sic w Warsza-
wie w dniach 6-8 kwietnia 2018 roku, o powotaniu ,,zespotu roboczego,
ktory przygotuje propozycje rozwigzan w zakresie praktycznych aspektow
konfirmacji”. Jego cztonkowie, majac na uwadze wyzej wskazany fakt,
ze praktyczne rozstrzygniecia dotyczace konfirmacji, ktore wymusita na
Kosciele Ewangelicko-Augsburskim reforma edukacji, domagaja si¢ szer-
szej refleksji teologiczno-praktycznej, postanowili przedstawi¢ Synodo-
wi Kosciota nie tylko projekt rozstrzygnie¢ praktycznych, ale rowniez ni-
niejszy dokument. Jego zadaniem jest dostarczenie wszystkim cztonkom
Kosciota oraz innym osobom zainteresowanym odpowiedzi na pytanie
o wspotczesna refleksje polskich luteran nad konfirmacja.

' Konfirmacja w dokumentach i opracowaniach Swiatowej Federacji Luterarskiej,
red. J. Sojka, Bielsko-Biata 2017.



By mozliwa byta odpowiedZ na wyzej postawione pytanie, grupa robocza
w pierwszym rzedzie skupita si¢ na pytaniu o historyczne zrodta konfirma-
cji, gdyz nasza wspotczesna praktyka konfirmacyjna czerpie z catego kilku-
nastowiecznego procesu rozwoju konfirmacji w Kosciele Zachodnim. Ko-
nieczne bylo tutaj siegni¢cie do przedreformacyjnej historii rozwoju sacra-
mentum confimationis (bierzmowania), gdyz to ona stanowila kontekst dla
przedstawionych w dalszych krokach reformacyjnej krytyki, a takze obec-
nych w ewangelickich porzadkach koscielnych propozycji organizacji kon-
firmacji. Ten dorobek XVI-wiecznej mysli stanowit punkt wyjscia dla dal-
szych przemian rozumienia konfirmacji, na ktéorym szczegolnie silne pigtno
odcisnat okres pietyzmu i racjonalizmu. Odpowiedzi na pytanie o historyczny
rozwoj konfirmacji zawarto w rozdziale pierwszym niniejszego dokumentu.

Majac je na uwadze, w rozdziale drugim skupiono si¢ na systematycz-
nych, wspotczesnych aspektach rozumienia i praktyki konfirmacji. Uwzgled-
niono przy tym z jednej strony normatywne dla luteranizmu XVI-wieczne
wyznania wiary oraz impulsy 6wczesnej reformatorskiej praktyki, z drugiej
za$ wnioski i pytania, jakie wynikaja ze wspolczesnej praktyki i kontekstu
konfirmacji, zarowno ukazane w dyskusji na réznych forach Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w RP, jak i te, ktore na podstawie badan nad
luteranska konfirmacja na §wiecie uchwycita w swoich dokumentach stu-
dyjnych Swiatowa Federacja Luteranska. Przedstawiono zatem zwiazek kon-
firmacji z nauczaniem podstawowych prawd wiary, sakramentami Chrztu
Swigtego i Wieczerzy Panskiej, interpretacje takich elementow aktu konfir-
macyjnego, jak slubowanie konfirmantéw oraz modlitwa wstawiennicza i bto-
gostawienstwo zboru. Omoéwiono réowniez kwesti¢ zwigzku konfirmacji
z nadaniem konfirmowanemu praw czlonka Kos$ciota w kontekscie pytan,
ktore nasuwaja si¢ ze wzgledu na luteranska eklezjologie (nauke o Kosciele).

Zespo6t roboczy oddaje to opracowanie do rak Czytelnikéw ufajac, ze
przez swoje zakorzenienie w X VI-wiecznej i wspotczesnej refleksji teolo-
gicznej przyczyni si¢ ono do wyjasnienia roznorodnych aspektow i kon-
tekstow teologicznych konfirmacji, a takze dostarczy impulséw do kry-
tycznej oceny istniejacej praktyki konfirmacyjnej oraz inspiracji do jej
zmiany, tak by nauczanie konfirmacyjne i sam akt konfirmacji zachowat
w zyciu Kosciota swoje istotne dla jego tozsamosci miejsce, pozostajac
przy tym w zgodzie z luteranskimi pryncypiami teologicznymi. Celem
nauczania konfirmacyjnego i samego aktu konfirmacji powinno by¢ bo-
wiem poglebione ksztaltowanie i wyposazenie mtodych cztonkéw Koscio-
ta, umozliwiajace odpowiedzialne zycie we wspdlnocie wiary.

Cztonkowie zespotu
wrzesien 2018 roku



1. Historia konfirmacji

Popularne przekonanie taczy konfirmacj¢ z okresem pietyzmu. W pie-
tystycznych postulatach §wiadomie, aktywnie i1 praktycznie wyznawanej
wiary wida¢ podstawe dla pojawienia si¢ praktyki konfirmacji. Jednak
korzenie tego ko$cielnego rytu siggaja o wiele glebiej. Bjaerne Haredie,
badacz konfirmacji w XVI w., tak podsumowuje jej geneze:

Konfirmacja luteranska nie jest dzieckiem pietyzmu, jak byla cze¢sto
przedstawiana w historii okresu Reformacji. Juz za zycia Lutra kon-
firmacja na obszarach luteranskich posiada elementy, ktore pozniej
nadadzg jej ksztatt. Wprawdzie konfirmacja stata si¢ luteranskim do-
brem wspolnym dopiero za posrednictwem pietyzmu, ale jej teore-
tycy wiedzg od dawna, ze konfirmacja istniata juz w czasach Re-
formac;jiZ.

Studia nad konfirmacja prowadzone w ramach prac Swiatowej Fede-
racji Luteranskiej® pokazaly, ze by zrozumie¢ jej charakter, trzeba prze-

2 B. Haredie, Die Konfirmation in der Reformationszeit. Eine Untersuchung der luthe-
rischen Konfirmation in Deutschland 1520-1585, Gottingen 1971, s. 9.

* Reprezentatywny wybor ich wynikéw przedstawiono w ttumaczeniu na jezyk polski
w: Konfirmacja w dokumentach i opracowaniach Swiatowej Federacji Luterariskiej,
red. J. Sojka, Bielsko-Biata 2017. We wstepie do tej pracy dostepny jest takze rys hi-
storyczny tych badan (zob. tamze, s. 13-26). Obok dokumentéw studyjnych, zawar-
tych we wskazanej pozycji, plonem tych prac byta seria opracowan, z ktorych jedy-
nie wybrane zostaty udostepnione polskiemu czytelnikowi. Komplet opracowan do-
stepny jest w tomach: Confirmatio: Forschungen zur Geschichte und Praxis der Kon-
firmation, red. K. Fror, Miinchen 1959; Zur Geschichte und Ordnung der Konfirmation
in den lutherischen Kirchen, red. K. Fror, Miinchen 1962.



Sledzi¢ jej ewolucje od praktyki starozytnego Kos$ciota, przez $rednio-
wieczne uksztattowanie si¢ sacramentum confirmationis, co po polsku
oddawane jest jako sakrament bierzmowania, a dopiero w nast¢pnym
kroku nalezy przygladac¢ sie, jak Reformacja wykorzystata i zreinterpre-
towata ryt sacramentum confimationis 1 jak dalej rozwijat si¢ on przez
kolejne epoki istnienia Kosciotéw ewangelickich. Przedstawione tu za-
tem zostang staroko$cielne korzenie i uksztaltowanie si¢ sacramentum
confirmationis w Sredniowieczu, jego reformacyjna krytyka oraz odpo-
wiedzZ na pytanie o mozliwo$¢ jego pozostawienia w praktyce zreformo-
wanych Ko$ciotdéw, pierwsze reformacyjne porzadki konfirmacji, a takze
jej dalszy rozwdj po okresie Reformacji‘.

1.1. Sacramentum confirmationis przed Reformacja

Swoimi korzeniami sacramentum confirmationis si¢ga zroznicowanej
praktyki chrzcielnej starozytnego Kosciota. Dowody tego zréznicowania
sa juz zauwazalne w przypadku porzadkéow chrzcielnych odzwierciedlo-
nych w Nowym Testamencie (por. opisy Chrztu w Dz 11,3.15-17, w kt6-
rym obserwujemy kolejnos¢: otrzymanie Ducha Swigtego — zanurzenie —
posilek chrzcielny, ktorym najprawdopodobniej byta przyjmowana bez-
posrednio po Chrzcie Eucharystia i np. Dz 2,38.41-42, w ktérym kolej-
no$¢ przedstawia si¢ nastepujaco: zanurzenie — natozenie rak i otrzyma-
nie Ducha Swietego — Eucharystia, takze przyjmowana bezpo$rednio po
Chrzcie). Wplyw na powstanie na Zachodzie samodzielnego, oddzielone-
go od Chrztu rytu, ktory z czasem zostal zinterpretowany jako sakrament
bierzmowania, miata takze ewolucja praktyki nauczania katechetycznego
w konteks$cie Chrztu. Pdzniejszy sakrament bierzmowania niesie w sobie
elementy rytéw charakterystycznych na przyktad dla przyjmowania do
katechumenatu’®, czy tez dla jego zakonczenia. Jednym z istotnych powo-
dow usamodzielnienia si¢ rytu bierzmowania od Chrztu byta praktyczna
konieczno$¢ wynikajaca z faktu upowszechnienia si¢ praktyki Chrztu
dzieci, przy jednoczesnym przekonaniu w Kosciele Zachodnim, ze towa-
rzyszace pierwotnie Chrztowi namaszczenie czota znane jako consignatio,

4 Na ten temat por. takze: M. Grzywacz, Konfirmacja. Z dziejow ksztattowania sig pro-
testanckiego obrzedu wchodzenia w dorostosé (XVI-XVIII w.), ,,Studia Religiologica”
r. 2009, z. 42, s. 85-94.

> Byl to w starozytnosci okres przygotowania do wstgpienia do Kosciota poprzez przy-
stapienie do Chrztu Swigtego. Nazwa powstata z greckiego terminu katechoiimenos
[nauczany; pouczany], gdyz w jego trakcie przekazywano kandydatom do Chrztu po-
uczenie o podstawowych prawdach chrzescijanskich. Dotyczylo to najczgséciej osob
dorostych, ktore urodzity si¢ jako poganie.



czyli zapieczetowanie, powinno by¢ dokonywane wytgcznie przez bisku-
pa. Z tego tez powodu stato si¢ konieczne oddzielenie Chrztu dziecka
udzielanego przez prezbitera od rytu bierzmowania, ktorego szafarzem
pozostawat biskup, a ktory byl udzielany w pdzniejszym czasie. Chrze-
Scijanski Wschod pozostawit je w rekach prezbitera, a biskup jedynie po-
$wigcal oleje uzywane w tym rycie, dlatego do dzisiaj Ko$ciot Wschodni
chrzci, bierzmuje i udziela po raz pierwszy Eucharystii w bezposredniej
czasowej blisko$ci, w ramach jednego nabozenstwa®.

Rozwdj myslenia sakramentalnego w starozytnos$ci i sredniowieczu’
doprowadzit do ustabilizowania si¢ w XII w. w Kosciele Zachodnim listy
7 sakramentéw. Wérdd nich, oprocz Chrztu, Eucharystii, pokuty, ostat-
niego namaszczenia, a takze matzenstwa i kaptanstwa, znalazto si¢ bierz-
mowanie. Lista ta przez kolejne dwa wieki rozwoju myslenia teologiczne-
go doczekata sie precyzyjnego zdefiniowania nie tylko co do znajdujg-
cych si¢ na niej rytow, ale takze co do ich rozumienia®. Skutkiem tego na
soborze we Florencji (1439-1442) w dokumencie znanym jako Bulla unii
z Ormianami® Ko$ciot Zachodni catosciowo zdefiniowat siedem rytow
jako sakramenty, a wiec takie dziatanie KoS$ciota, ktére udziela faski.
Pierwszych pie¢ z nich — Chrzest, bierzmowanie, pokuta, Eucharystia
1 ostatnie namaszczenie — przedstawiono jako ryty:

Ustanowione dla duchowego doskonalenia siebie przez poszczegdlne-
go cztowieka'®,

Wyznaczaja one kolejne etapy zycia chrzedcijanskiego. Bierzmowanie na
tej liscie wymienione zostato po Chrzcie, gdyz:

=N

Zob.: Konfirmacja: dokument studyjny (1963), w: Konfirmacja w dokumentach...,
dz. cyt., s. 32-40, nr 11-32. Szerzej problem omoéwiony zostat takze w: G. Kretschmar,
Konfirmacja i katechumenat w Nowym Testamencie i Kosciele starozytnym, w: Kon-
firmacja w dokumentach..., dz. cyt., s. 183-199, nr 1-17.

Zob.: J. Sojka, Widzialne Stowo. Sakramenty w luteranskiej ,, Ksiedze zgody”, Warsza-
wa 2016, s. 44-61; Historia dogmatow, red. B. Sesboiié, t. 3, Krakow 2001, s. 21-126.
Na temat ksztaltowania si¢ rozumienia bierzmowania zob.: Konfirmacja: dokument stu-
dyjny (1963), dz. cyt., s. 40-42, nr 33-40; G. Kretschmar, Konfirmacja i katechume-
nat..., dz. cyt., s. 199-203, nr 18-21; C.-G. Andrén, Kwestia konfirmacji w okresie Re-
Sformacji, w: Konfirmacja w dokumentach..., dz. cyt., s. 206-208, nr 1-6; T. Grabow-
ski, Sakrament bierzmowania, w: Znaki Tajemnicy. Sakramenty w teorii i praktyce
Kosciota, red. K. Porosto, R.J. Wozniak, Krakow 2018, s. 317-333; M. Blaza, D. Ko-
walczyk, Traktat o sakramentach, w: Dogmatyka, red. E. Adamiak i in., t. 5, Warsza-
wa 2007, s. 307-314.

Zob.: Sobor we Florencji (1439-1442), Bulla unii z Ormianami (Exultate Deo), w: Doku-
menty Soborow Powszechnych, t. 3, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow
2003, s. 492-543.

1 Tamze, nr 10, s. 507.
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Przez chrzest odradzamy si¢ duchowo, przez bierzmowanie wzrasta-
my w tasce i umacniamy si¢ w wierze''.

Bierzmowanie, wraz z Chrztem Swietym i §wieceniami kaptanskimi, by-
o wedle rozstrzygnig¢ soboru we Florencji tym z sakramentow, ktorego
nie mozna ponawiac.

Sobér we Florencji opisujac kazdy, przewidziat trzy elementy wyma-
gane dla uznania bierzmowania za wazne: wlasciwa materia, wiasciwa
forma oraz intencja szafarza, by czyni¢ to, co czyni Kosciot. W przypad-
ku bierzmowania materig sakramentu jest krzyzmo, a wiec olej pobtogo-
stawiony przez biskupa. Sporzadzano je z dwdch sktadnikow:

Oliwy wskazujacej na szlachetno$¢ sumienia i z balsamu wskazujace-
go na opinie¢ dobrej stawy'?,
jak objasniono ich symbolike. Forma za$ to stowa wypowiadane podczas
namaszczenia krzyzmem:

Znacze ci¢ znakiem krzyza i umacniam ci¢ krzyzmem zbawienia

w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego'*.
Jako uzasadnienie tego, ze bierzmowania moze dokonywaé jedynie bi-
skup, wskazano we Florencji tekst z Dziejow Apostolskich 8, gdzie czy-
tamy, ze Piotr i Jan, gdy ustyszeli w Samarii o udzieleniu Ducha Swig-
tego, przyszli i przez nalozenie rak potwierdzili to, co si¢ wcze$niej
wydarzyto. Ten tekst inspirowat takze opis skutkéw sakramentu bierz-
mowania:

Skutek tego sakramentu jest taki, ze uzdalnia chrzescijanina do od-
waznego wyznawania imienia Chrystusa, poniewaz dawany jest
w nim Duch Swiety dla umocnienia, jak dany zostat apostotom
w dniu Pig¢dziesiatnicy. Dlatego przyjmujacy bierzmowanie namasz-
czony zostaje na czole, gdzie zamieszkuje nie§miatos¢, aby nie wsty-
dzit si¢ wyznawac imienia Chrystusa, a zwlaszcza Jego krzyza, ktory
wedtug stoéw apostota dla »Zydow jest zgorszeniem, dla pogan za$
ghupstwem«. Dlatego tez naznaczony zostaje znakiem krzyza'“.

Sakrament bierzmowania byt wigc zgodnie ze swoja tacinskg nazwg sa-
kramentem ,,potwierdzenia” i ,,umocnienia” w wierze chrzeScijanskiej,
ktorej poczatek siegat Chrztu.

' Tamze, nr 11, s. 507.

12 Tamze, nr 15a, s. 511.
13 Tamze, nr 15b, s. 511.
4 Tamze, nr 15d, s. 513.



1.2. Reformacyjna krytyka sacramentum confirmationis

Bezposrednio po 1517 roku Marcin Luter nie zajmowal si¢ kwestig
sakramentéw, a co za tym idzie nie odnosit si¢ do zagadnienia bierzmo-
wania. Pierwsze jego kazania poswigcone sakramentom z roku 1519
i pierwszej potowy roku 1520 zawieraja nawet wypowiedzi, ktére wska-
Zuja, ze na tym etapie Reformator nie negowatl istniejacej w znanym mu
Kosciele praktyki bierzmowania®.

Sytuacja zmienita si¢ w drugiej potowie 1520 roku. Byt to dla Marci-
na Lutra goracy czas, w ktorym wazyly sie jego losy w Kosciele. Zostala
juz wydana bulla grozgca mu ekskomunikg'®. W tym czasie Wittenber-
czyk przygotowal trzy tzw. pisma programowe, ktdre po raz pierwszy
w jego karierze przedstawily stosunkowo kompleksowy zamyst reformy
Kosciota. Wsrod nich znalazt si¢ napisany po lacinie traktat De capti-
vitate Babylonica ecclesiae (O niewoli babilonskiej Kosciota)', w kt6-
rym Reformator ostro polemizowat z przyjetym we Florencji systemem
sakramentalnym, na ktéry skladato si¢ 7 rytéw. Jego zasadniczg uwage
skupily Eucharystia, Chrzest, a takze pokuta, co do ktorej wahat si¢ jesz-
cze czy nadaé jej status sakramentu'®. Pozostalym czterem rytom po-
swigcit zdecydowanie mniej miejsca. Nie zmienia to jednak faktu, ze ten
tekst z drugiej potowy roku 1520 to pierwsza i wlasciwie jedyna tak kom-
pleksowa krytyka rytow, ktorych sakramentalno$¢ Reformacja witten-
berska odrzucita!. Wérdd nich znalazt sie rowniez sacramentum confir-
mationis.

Swoja krytyke M. Luter rozpoczyna od wskazania, ze czynienie z na-
ozenia rak sakramentu® jest praktyka dziwng z tego wzgledu, ze wyste-
puje ona w Biblii w réznych kontekstach: natozenia rak na mate dzieci
(Mk 9,36), udzielenia Ducha Swiqtego (Dz 8,16; 19,6), ustanowienia dia-
konow (Dz 6,6), uzdrowienia chorych (Mk 16,18). Poza tym umocnienie
przypisywane bierzmowaniu mozna takze kojarzy¢ z Wieczerza Panska,
gdyz o chlebie mowa jest w Biblii jako o umocnieniu (Dz 9,19; Ps 104,15).
M. Luter uznaje wigc, ze bierzmowanie miesza w sobie Wieczerze Pan-
ska, $wigcenia kaplanskie (ordinatio), a takze umocnienie wlasciwe sa-

5 Por. WA 6,367.

16 Zob. H. Schilling, Marcin Luter. Buntownik w czasach przetomu, Poznan 2017,
s. 181-202.

17 WA 6,497-573; zob. J. Sojka, Czytanie Reformatora, t. 1, Wista 2014, s. 40-47.

18 WA 6,526-543.

19 Zob. J. Sojka, Widzialne Stowo..., dz. cyt., s. 61n.

20 Por. biblijne uzasadnienie sakramentu bierzmowania przyjete na soborze we Floren-
¢cji, zob. rozdz. 1.1.



memu bierzmowaniu. W tej formie nie jest wigc ono kontynuacjg prakty-
ki z czasow apostolskich, ale skutkiem rozbudowy znaczenia w Kosciele
urzedu biskupiego. Bierzmowanie, jak pisze M. Luter, zostalo zarezerwo-
wane dla biskupow, by nie pozostali w Kosciele bez pracy, w sytuacji,
gdy rzeczy naprawde istotne i pracochtonne, takie jak zwiastowanie Sto-
wa Bozego, biskupi pozostawili nizszemu klerowi. Poza tym u podstaw
odrzucenia przez Reformatora bierzmowania leglo to, ze nie stoi za nim
Chrystusowa obietnica, ktora miataby stuzy¢ wierze?.

Krytyczne stanowisko wobec praktyki bierzmowania pojawiato si¢
w kolejnych wypowiedziach Reformatora z lat 20. XVI w. W liscie do refor-
matora z Zwickau, a zarazem swojego przyjaciela Nikolausa Hausmanna
pisat w 1522 roku:

Zdecydowanie chce odradzi¢ ludziom to kuglarstwo i zdrade sakra-
mentu bierzmowania®?.

Kontekstem tej wypowiedzi jest fakt, ze biskup Misni miat odby¢ wi-
zytacje w Zwickau, w zwiazku z ktéra zapowiedziane zostato bierzmo-
wanie. N. Hausmann pytal wiec Wittenberczyka, jak jako reformator ma
si¢ do tego odnies¢. W tym samym roku w pismie Przeciw falszywie
okreslanym jako duchowy stanowi papieza i biskupow, podobnie jak
w O niewoli babilonskiej Kosciola w kontek$cie krytyki biskupow, pisat
o bierzmowaniu jako o ,,batwanie ziemskim”?*, ktorego biskupi pielegnu-
ja zamiast realizowa¢ zadanie, ktére im powierzono w Tt 1,5-9.

Innym kontekstem krytyki bierzmowania byty pisma skupiajace si¢
na tematyce matzenstwa. Wynikalo to z faktu, ze w czasach M. Lutra
przyjete byto, by zakazywaé matzenstwa na podstawie tzw. duchowego
pokrewienstwa. W zwigzku z tym zaréwno rodzice chrzestni, jak i $wiad-
kowie bierzmowania byli wylaczeni z grona o0séb, z ktorymi mozna byto
zawrze¢ zwigzek malzenski. W tym konteks$cie w O zZyciu matzenskim
(1522), ukazujac absurd takich ograniczen. M. Luter pisat:

Unikaj matpiej sztuczki bierzmowania, prawdziwie ktamliwego oszu-

stwa (...). Kuszg oni naszego Boga, kiedy mowia, ze jest ono jednym

z Bozych sakramentow, a jest wylacznie wynalazkiem ludzkim?®.
Takze w pochodzacym z tego samego roku pismie Ktorym osobom za-
bronione jest zawieranie zwigzku malzenskiego opisywal bierzmowanie

21 WA 6,549-550.
2 WA Br2,584.
% WA 10 11,114
2 WA 10 11,282.



jako nie majace podstaw w Pismie Swietym i jako fatszywy znak faski
przekazujacy Ducha Swietego®.

Najbardziej kompleksowa polemike z formutowanym we Florencji
uzasadnieniem sakramentu bierzmowania znajdujemy w pochodzgcym
z 1522 roku kazaniu na Boze Narodzenie rozwazajgcym tekst z Tt 3,4-7,
ktore znalazlo si¢ w napisanej na Wartburgu tzw. postylli bozonarodze-
niowej. Cato$¢ kazania poswigcona byta wierze i Chrztowi, co pokazuje
istotne konteksty, w ktéorych Reformator zajmowat si¢ sakramentem
bierzmowania. Pisat o nim:

I nalezy tu zauwazy¢, ze apostot nie zna sakramentu bierzmowania.
Naucza on bowiem, ze Duch Swiety dany jest w Chrzcie, jak tez na-
ucza Chrystus; wiasnie tak, w Chrzcie rodzimy si¢ z Ducha Swigtego.
Czytamy przeciez w Dziejach Apostolskich 8,17, ze apostotowie na-
ktadali rece na glowy ochrzczonych, aby ci otrzymali Ducha Swig-
tego. Oni rozciggaja to na bierzmowanie, cho¢ dziato si¢ to dlatego,
ze aby otrzymali oni Ducha Swigtego w publicznym znaku i mogli
mowi¢ wieloma jezykami, by glosi¢ Ewangelie. Ale to juz przemingto
i nie zachowalto si¢, gdyz podobny porzadek czy tez $wigcenia ka-
ptanskie Iub do urzedu kaznodziejskiego, jak i sam ten ryt sg straszli-
wie naduzywane. O tym innym razem?,

Konczac przeglad wypowiedzi Marcina Lutra wymierzonych w bierz-
mowanie nalezy przytoczyc¢ jeszcze dwie, jakie padly w kontekscie sejmu
w Augsburgu z 1530 roku. W swojej Zachecie dla duchownych w Augs-
burgu stwierdzat:

Biskupi bierzmuja i policzkuja [bierzmowanych] wieloma innymi,
dziecinnymi gestami®’,
za§ w odpowiedzi na Konfutacje, ktéra domagala si¢ przywrocenia liczby
7 sakramentow, w tym oczywiscie bierzmowania, M. Luter pisal:

W naszej Ewangelii, ktora jest znana na calym $wiecie, nie ma mowy
0 bierzmowaniu i ostatnim namaszczeniu. Ale oni [papisci] musza
mie¢ co$ do roboty, i dlatego wymyslaja sakramenty tam, gdzie ich
nie ma. A tam, gdzie maja sakramenty, muszg sktada¢ ofiary z nich
i traktowa¢ je jak uczynki, tak by daé zajecie swoim bezczynnym
dloniom?.

23 WA 10 I1,266.

26 WA 10 L117.

27 WA 30 11,255.

2 Zob.: Die Confutatio der Confessio Augustana vom 3. August 1530, opr. H. Immen-
kotter, Miinster 1979, s. 110n.

» WA 30 II1,359.



Podsumowujac wypowiedzi Reformatora mozna wskazaé kilka za-
sadniczych elementow, ktore sktadajg si¢ na jego krytyke sacramentum
confirmationis®®. Pierwszy z nich taczy si¢ z przyjetym przez niego defi-
nicja sakramentu. M. Luter opisat ja nastepujaco w pismie O adoracji sa-
kramentu (1523):

Papistowski Kosciot ma siedem sakramentow, cho¢ Pismo ma ich nie
wigcej niz dwa: Chrzest i Stot Panski [Wieczerzg Panska] (...) sakra-
ment powinien mie¢ z pewnoscig dwa elementy: Boze Stowo i usta-
nowiony zewnetrzny znak®'.

Ta definicja zakladata, ze do miana sakramentu moze aspirowac tylko
ryt, ktory taczy ze soba z ustanowienia Chrystusowego Stowo Boze i ze-
wngtrzny znak. Z tego wynikato zawezenie listy sakramentéw do dwoch,
obecne juz w piSmie O niewoli babilonskiej Kosciota, ktoére Reformator
powtérzyt i podsumowat w swoim wyznaniu wiary w Il czgsci pisma
Wyznanie o Wieczerzy Panskiej z 1528 roku:

Tak wigc wraz z Ewangelia zostaja te dwa sakramenty — Chrzest
i Wieczerza Panska — przez ktoére Duch Swiety obficie oferuje, daje
i urzeczywistnia odpuszczenie grzechow*?.

Ta uwaga pokazuje, jak Reformator rozumial Stowo Boze zawarte w sa-
kramencie. Jest to obietnica Ducha Swietego i odpuszczenia grzechow.
Ten schemat myslenia jest obecny w obu Lutrowych katechizmach, kie-
dy zasadniczym elementem obu sakramentow: Chrztu i Wieczerzy Pan-
skiej jest obietnica odpuszczenia grzechéw*. Bierzmowanie za$ nie ma
za soba Chrystusowego ustanowienia, nie ma wigc przypisanej sobie
zbawczej obietnicy, a znak, ktory jest z nim kojarzony, wystepuje na kar-
tach Pisma Swietego w tak wielu kontekstach, ze trudno uznaé go jed-
nocze$nie za znak sakramentalny. Drugim elementem Lutrowej krytyki
jest wskazanie, ze bierzmowanie, jako zarezerwowane tylko dla nich,

30 Zob. takze: Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 47n, nr 50; C.-G. Andrén,
Kwestia konfirmacji w okresie Reformacji, art. cyt., s. 208-210, nr 7-14.

WA 11,534.

WA 25,508 (ttum. polskie: M. Luter, Wyznanie o Wieczerzy Panskiej, przet. J. Pos-
piech, Bielsko-Biata 2014, s. 198).

Tak tez nalezy rozumieé, przywotywang w Duzym katechizmie w kontekscie omo-
wienia Chrztu i Wieczerzy Panskiej, Augustynska definicj¢ sakramentu: ,,Gdy Stowo
laczy si¢ z zywiotem, czyli naturalng substancja, staje si¢ z tego sakrament” (Duzy
katechizm, O Chrzcie, BSELK, s. 1114; KWKL, s. 115; Duzy katechizm, O Sakra-
mencie Oftarza, BSELK, s. 1134-1136; KWKL, s. 122; por.: Augustyn, Homilie na
Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana, cz. 11, Warszawa 1977, s. 175). Takze w niej
Stowo rozumiane jest jako stowo zbawczej obietnicy.
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stalo si¢ jednym z elementéw ugruntowujacych wiadze biskupow. Po-
rzucili oni bowiem pracochlonne elementy przynalezne ich stuzbie, takie
jak zwiastowanie Stowa Bozego, na rzecz takich ludzkich wymystow, jak
bierzmowanie.

Fakt, Zze powyzsza analiza obje¢ta whasciwie wszystkie wypowiedzi
Reformatora, w ktorych krytykowat on bierzmowanie, wskazuje, ze byt
to dla niego temat marginalny. Ta marginalno$¢ zagadnienia bierzmowa-
nia znalazla swoje odzwierciedlenie takze w luteranskich wyznaniach
wiary — ksiegach wyznaniowych. Problem bierzmowania pojawia si¢
w nich w dwoch miejscach. Zawarte tam wypowiedzi odzwierciedlaja
dwa wskazane wyzej zasadnicze elementy reformatorskiej krytyki sacra-
mentum confirmationis. W Obronie ,,Wyznania augsburskiego” czytamy:

Prawdziwie sg wiec sakramentami Chrzest, Wieczerza Panska i abso-
lucja, ktora jest sakramentem pokuty. Albowiem te obrzedy maja za
soba przykazanie Boze i obietnic¢ taski, ktora jest wlasciwoscia
Nowego Testamentu. (...) Bierzmowanie i ostatnie namaszczenie to
obrzedy przejete przez ojcow Kosciota, ktorych nawet Kosciot nie
wymaga jako potrzebnych do zbawienia, poniewaz nie maja za soba
przykazania Bozego. Dlatego jest rzecza pozyteczna obrzgdy te od-
roznia¢ od poprzednich, powyzej wymienionych, ktére maja za soba
wyrazne przykazanie Boze i jasng obietnice taski®*.
Jak wida¢ w tym cytacie rozwijajac rozwazania o sakramentach z Wyz-
nania augsburskiego Filip Melanchton podzielal podstawowg diagnoze
Marcina Lutra, Ze bierzmowanie nie mieéci si¢ w reformacyjnej definicji
sakramentu, ktora laczyta Stowo obietnicy z zewngtrznym znakiem®.
Drugi z elementéw reformacyjnej krytyki bierzmowania dotyczacy jego
rezerwacji dla biskupow pojawia si¢ natomiast w dodatku do Wyznania
augsburskiego, a wigc w Traktacie o wladzy i prymacie papieza. F. Me-
lanchton pisat w nim:

3% Obrona ,,Wyznania augsburskiego”, art. XIII, 4.6, BSELK-QM1, s. 527, KWKL, s. 262.

3 W przypadku F. Melanchtona byty to nie tylko konkretne elementy, takie jak woda
czy chleb i wino, ale obrzed. Z tego wzgledu w jego definicji miesci si¢ takze absolu-
cja, ktorej M. Luter nie zaliczal do sakramentéw. Trzeba jednak przy tym pamigtac,
ze zaliczat ja do srodkow taski (zob.: J. Sojka, Widzialne Stowo..., dz. cyt., s. 93-113).
Por.: ,,Teraz powrécimy do Ewangelii, ktora nie w jeden tylko sposob udziela nam ra-
dy i pomocy przeciwko grzechowi. (...) Po pierwsze, przez Stowo méwione, ktorym
nakazuje, aby w calym $wiecie gloszone bylo odpuszczenie grzechow; i to jest wia-
Sciwa stuzbg Ewangelii. Po drugie, przez Chrzest; po trzecie, przez czcigodny Sakra-
ment Otltarza; po czwarte, przez wladze kluczy, a takze przez wzajemng rozmowg
i pocieche braterska” (Artykuly szmalkaldzkie, cz. 111, art. IV, BSELK, s. 764-766;
KWKL, s. 352).



Powiedzieliémy o ordynacji, ze ona, jak mowi Hieronim, jest czyms
jedynym, co odroznia biskupéw od pozostatych prezbiteréow. Nie
trzeba juz przeto dysputowac o innych obowiagzkach biskupéw ani tez
méwic o bierzmowaniu, podobnie jak 1 0 §wigceniu dzwondw, co jako
prawie jedyne swoje uprawnienie biskupi zatrzymali®®.

Wida¢ zatem, ze takze podzielat diagnoze, ze bierzmowanie jest jednym
z nieistotnych wyréznikéow urzedu biskupiego, bowiem sens tego ostat-
niego lezy w czym innym?’.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze krytyczne uwagi reformatoréw odnosnie
pojmowania bierzmowania w kategoriach sakramentu nie wykluczaly
reformacyjnej reinterpretacji tego rytu®. Wida¢ to juz chocby w pisSmie
O niewoli babilonskiej Kosciota, w ktorym M. Luter pisat:

Ach, gdyby tylko istniato w Kosciele takie natozenie rak, jak w cza-
sach apostotow. Wowczas chetnie nazwaliby$my je bierzmowaniem,
czy uzdrawianiem®.

Nieco dalej dodawat jak nalezatoby prawidlowo rozumie¢ bierzmowanie:

Dlatego wystarczy uzna¢ bierzmowanie za ko$cielny zwyczaj albo
za sakramentalng ceremoni¢ — podobnie jak inne ceremonie — takie,
jak $wiecenie wody czy inne. Gdyz, jesli kazde inne stworzenie moze
zosta¢ poswiecone przez Stowo i modlitwe, dlaczegdzby wige i czlo-
wiek nie moglby zostaé przez nie poswigcony*’.

Wida¢ wiec, ze M. Luter widzi miejsce dla takiej ceremonii w praktyce
Kosciota. Pozbawia ja jednak szczegdlnego zbawczego znaczenia przy-

36 Traktat o wladzy i prymacie papieza, 73, BSELK, s. 828; KWKL, s. 367.

37 Por. definicje zadan urzedu biskupiego zawartg w Wyznaniu augsburskim: ,wtadza
kluczy lub wladza biskupow jest wedtug Ewangelii wladza albo Boskim mandatem
gloszenia Ewangelii, odpuszczania i zatrzymywania grzechow oraz udzielania sakra-
mentow” (Wyznanie augsburskie, art. XX VIII, 5n, BSELK, s. 188n; KWKL, s. 159),
a powtdrzong w Traktacie o wiladzy i prymacie papieza: ,,Ewangelia bowiem daje
tym, ktorzy stoja na czele Kosciolow, polecenie jej nauczania, odpuszczania grze-
chow, zawiadywania sakramentami, a oprocz tego orzecznictwo, mianowicie polece-
nie wylaczania ze spotecznosci tych, ktorych przestgpstwa sa znane, i ponownego
udzielania absolucji tym, ktorzy chcg si¢ upamigta. A przyznajg to wszyscy, takze
i przeciwnicy nasi, ze ta wladza jest z prawa Bozego wspolna wszystkim, ktorzy sto-
ja na czele Kosciota, czy zwa si¢ pasterzami, czy starszymi, czy biskupami” (Traktat
o wiladzy i prymacie papieza, 60n, BSELK, s. 822.824; KWKL, s. 366).

38 Zob.: Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 48-51, nr 51-53; C.-G. Andrén,
Kwestia konfirmacji w okresie Reformacji, art. cyt., s. 211-216, nr 20-36.
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naleznego sakramentom. Jej sensem miatoby by¢ poswiecanie ludzi przez
Stowo i modlitwe.
W podobnym duchu nalezy interpretowaé kolejne lakoniczne wypo-
wiedzi z réznych pism z lat 1522-1524. W O zyciu matzenskim, rozwijajac
wyzej przytoczone mysli krytyczne, pisat:
Dopuszczam bierzmowanie dopoki ludzie wiedza, ze Bog nic na jego
temat nie powiedzial i, ze to co na jego temat twierdza biskupi, nie
jest prawda*!.

W liscie do N. Hausmanna z 1524 roku zawart za$ takie stwierdzenie:

Sam wiesz, ze confirmatio nie jest niczym innym jak natozeniem rak
i modlitwag*®.
Poza schemat widzacy w bierzmowaniu modlitwg wstawienniczg po-

laczong z natozeniem ragk wyszedt jedynie w kazaniu na Niedziele Laeta-
re z 1523 roku:

Nie odrzucamy [tego], jak biskupi decyduja, nie urzgdowo, lecz kazdy
z osobna, ze pastor moze u dzieci zbadaé wiare, czy jest ona dobra
i szczera, zeby natozy¢ rece i konfirmowaé®.

Tutaj jedyny raz w pismach Reformatora pojawia si¢ sugestia, ze bierz-
mowanie/konfirmacja powinna si¢ taczy¢ z pewnego rodzaju sprawdze-
niem wiary*.

Wszystkie przytoczone tu wypowiedzi M. Lutra sg fragmentaryczne
i pokazuja, ze cho¢ mysl o zachowaniu bierzmowania w praktyce ewan-
gelickiej nie byla mu obca, to jednak nigdzie nie rozwinat jakiej$ szcze-
gotowej koncepcji jak ta ewangelicka reinterpretacja bierzmowania po-
winna przebiega¢. Z tym wnioskiem zgadza si¢ Carl-Gustav Andrén,
ktory tak podsumowuje analiz¢ pozytywnych dla bierzmowania/konfir-
macji wypowiedzi Reformatora:

Krotkie wypowiedzi Lutra na temat konfirmacji nie daja mozliwosci
wyciagnigcia z nich dalszych wnioskow. Jest jednak wyrazne, Ze nie
ma u niego $ladu energicznych dazen do tego, by odnowic i przefor-
mulowaé rzymskie bierzmowanie. Podpisanie przez niego Wittenber-

4 WA 10 11,282.

42 WA Br 3,256.

4 WA 11,66.

4 Odnosnie kontrowersji interpretacyjnych dotyczacych tego fragmentu zob.: Konfir-
macja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 49n, nr 52n; C.-G. Andrén, Kwestia kon-
firmacji w okresie Reformacji, art. cyt., s. 214n, nr 32-34.



gische Reformation z 1545 roku® byto postrzegane jako dowdd na to,
ze nie byl on niechgtny przepisanemu tam aktowi konfirmacji. Ponie-
waz taki akt nie nalezat do koniecznych dla istnienia KoSciota, istnia-
fa oczywiscie wedlug Lutra wolnos¢ stworzenia go, jesli tylko nie
wystepowat przeciwko Ewangelii*s.

1.3. Pierwsze ewangelickie porzadki konfirmacji

Mimo braku zainteresowania Marcina Lutra, by stworzy¢ reformacyj-
ny porzadek konfirmacji, w XVI wieku powstato kilka propozycji, ktore
miaty znaczenie dla dalszego rozwoju tej instytucji w Kosciotach wy-
rostych z Reformacji. Pierwsza znaczaca proba nie pochodzita jednak
ze $rodowiska zwigzanego z wittenberska Reformacja, ale od Martina
Bucera ze Strasburga. Strasburg na mapie reformacyjnej Rzeszy byt
osrodkiem osobnym, w uproszczeniu teologicznie zajmujagcym posred-
nie stanowisko miedzy reformatorami wittenberskimi a szwajcarskimi.
Za wyjatkowos¢ strasburskiego modelu Reformacji odpowiadata przede
wszystkim oryginalno$§¢ mysli jej gtoéwnego lidera — Martina Bucera.
To wlasnie on zaproponowat porzadek konfirmacji, inspirowany w szero-
kim zakresie propozycjami Erazma z Rotterdamu®’. Przygotowany przez
Bucera Heski porzgdek konfirmacji obejmowat:

1. wlasciwe pouczenie dotyczace wyznania chrzcielnego, ktore jest

publiczne powtarzane;

2. blogostawienstwo zboru, ktore jest z jednej strony wstawiennic-

twem za konfirmowanego, z drugiej strony przypomnieniem o bto-
gostawienstwie, ktore otrzymat w Chrzcie Swigtym;

4 Chodzi o przygotowang na zlecenie elektora saskiego Jana Fryderyka formute, zre-
dagowang ostatecznie przez Filipa Melanchtona, a podpisang takze przez Marcina
Lutra, Johannesa Bugenhagena, Kacpra Crucigera i Georga Majora, ktora miata sta-
nowi¢ odpowiedz na pytanie o mozliwo$¢ przywrocenia jednosci migdzy Reforma-
cja wittenberskg a Rzymem. Jej tekst jest dostepny: Wittenbergische Reformation,
1545, EKO 1, 209-222 (na temat konfirmacji zob. tamze, s. 211), na temat okoliczno-
$ci jej powstania zob.: EKO I, 59n.

C.-G. Andrén, Kwestia konfirmacji w okresie Reformacji, art. cyt., s. 215n, nr 35.
Koncepcja konfirmacji u Erazma z Rotterdamu skupiata si¢ na interpretowaniu tego
rytu jako publicznego potwierdzenia przysiggi chrzcielnej. Akcent nie padat wigc na
sakramentalne dziatanie przekazujace taske, ale na wymiar katechetyczno-pedago-
giczny. W centrum konfirmacji stato zobowigzanie konfirmowanych do wiary i pro-
wadzenia zycia chrzescijanskiego. Takie przesunigcie akcentow bylo skutkiem te-
g0, ze w konfirmacji Erazm widzial mozliwo§¢ odnowienia starochrzescijanskiej
praktyki badania wiary cztonkow Kosciota (Konfirmacja: dokument studyjny (1963),
dz. cyt., s. 45-47, nr 46-48).
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3. nalozenie rgk interpretowane sakramentalnie, ktére na nowo ma

przekazywaé Ducha Swigtego;

4. dopuszczenie do Komunii Swietej jako akt publiczny;

5. dyscyplina i podporzadkowanie si¢ prawu koscielnemu*®,

Druga najbardziej znaczaca postacig dla uksztattowania si¢ ewange-
lickiego rozumienia konfirmacji byt jeden z najwazniejszych luteranskich
teologow drugiej potowy XVI wieku — Martin Chemnitz. W swoich ana-
lizach teologicznych zakladat on, Ze na konfirmacj¢ powinny si¢ sktada¢
cztery elementy:

1. pamiatka Chrztu;

2. odpytanie z katechizmu;

3. napomnienie do pozostania wiernym wierze chrzescijanskiej i przy-

mierzu Chrztu;

4. publiczna modlitwa wstawiennicza za konfirmowanego potaczona

z natozeniem rgk®.

1.4. Konfirmacja po okresie Reformacji

Szesnastowieczne porzadki konfirmacyjne dalty podstawy do dalsze-
go rozwoju rozumienia konfirmacji na gruncie ewangelickim. Szczegdlne
dla niego znaczenie miat okres pietyzmu, ktéry doprowadzit do upo-
wszechnienia si¢ w luteranizmie praktyki konfirmacyjnej. To takze czas,
w ktorym na bazie praktyki przygotowania poprzez egzaminowanie
z katechizmu, ktére w XVI i XVII byto istotnym elementem spowiedzi
usznej poprzedzajacej przystapienie do Komunii Swietej®, wyodrebnita
si¢ praktyka osobnego przygotowania dla grup mtodziezy — zaj¢¢ konfir-
macyjnych®.

Najistotniejszym jednak wktadem pietyzmu w rozumienie konfirma-
cji byto szczegblne przesuniecie towarzyszacych jej akcentéw. Uznano,
ze celem pouczenia katechetycznego powinna by¢ zmiana zycia naucza-
nych, a wigc, ze ich poznanie wiary ma by¢ nie tylko poznaniem teo-
retycznym, ale poznaniem serca, ktore prowadzi do nawrocenia. Takim
momentem nawrdcenia miata sta¢ si¢ konfirmacja, w ktoérej na plan
pierwszy wysungto si¢ odnowienie przysiegi chrzcielnej, a wiec tych de-
klaracji, ktore w imieniu chrzczonego jako dziecko sktadali jego rodzice

* Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 50-51, nr 54.

4 Tamze, s. 52-53, nr 57-59.

0 J. Sojka, Widzialne Stowo..., dz. cyt., s. 274-279; B. Haredie, Die Konfirmation in der
Reformationszeit..., dz. cyt., s. 87-105.

E. Kansanaho, Konfirmacja od pietyzmu do wspotczesnosci, w: Konfirmacja w doku-
mentach..., dz. cyt., s. 251-252, nr 1-4.
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badz rodzice chrzestni. Ten akt stanowil swoiste $wiadome przyjecie
przez konfirmowanego zobowigzan wynikajacych z przymierza Chrztu
Swietego, a takze byt przysiega, ze bedzie zyt zgodnie z nim przez ko-
lejne lata zycia. Takie rozumienie konfirmacji wyptywato z charaktery-
stycznej dla myslenia pietystycznego interpretacji nowego narodzenia,
ktore oddzielane bylo od Chrztu i zaktadato §wiadoma decyzj¢ po stronie
nawracajacego. Prowadzilo to do przekonania, ze Chrzest, by w petni
dziata¢ w zyciu cztowieka, musi zosta¢ uzupetniony poprzez publiczny
akt nawrocenia — konfirmacje®.

Konfirmacja zyskata w okresie pietyzmu powszechne miejsce w Ko-
Sciele. Ten jej status utwierdzil takze okres teologicznego racjonalizmu
w XVIII wieku, ktory cho¢ odwotywat si¢ do zasadniczo réznych pryn-
Cypiow niz pietyzm (w miejsce aktywnie i subiektywnie przezywanej
wiary wszedtl racjonalizm i nacisk na etyczno$¢ ludzkiego dziatania),
to jednak racjonali$ci, podobnie jak pietysci, uznali konfirmacje za po-
reczne narze¢dzie ksztaltowania rzeczywistosci Kosciota i jego cztonkow
wedle swoich wyobrazen. Wykorzystali oni obecne juz w pietystycz-
nych porzadkach konfirmacji zatozenie uzyskania przez konfirmowanego
pewnej chrzescijanskiej dojrzatoéci i wyakcentowali je. Ryt konfirmacji
stal si¢ w okresie racjonalizmu momentem, w ktorym mlody czlowiek
wykazuje si¢ dojrzaloscia i gotow jest si¢ zobowigza¢ do przestrzegania
wysokich standardéw etycznych. W ten sposob stawal si¢ on petnopraw-
nym czlonkiem wspoélnoty, co odzwierciedlato si¢ takze w przyznaniu
konfirmowanemu petni praw koscielnych. Racjonalistyczna interpretacja
konfirmacji odchodzaca od rozumienia jej w kategoriach silnego osobi-
stego zaangazowania religijnego, jak miato to miejsce w pietyzmie, otwo-
rzyta drogg do traktowania konfirmacji przede wszystkim w kategoriach
rytu przejscia i wlaczenia do wspolnoty dorostych, co niekoniecznie mu-
sialo sie taczy¢ z silnymi przezyciami natury religijnej®.

2 E. Kansanaho, art. cyt., s. 252-257, nr 5-14; Konfirmacja: dokument studyjny (1963),
dz. cyt., s. 53-54, nr 60-64.

3 E. Kansanaho, art. cyt., s. 257-258, nr 15-16; Konfirmacja: dokument studyjny (1963),
dz. cyt., s. 54, nr. 64-65.



2 . Konfirmacja dzis

Zmiany w samych Kosciotach i w kontekscie, w jakim dzialajg one
w $wiecie, spowodowaty, ze Koscioty Iuteranskie intensywnie zastana-
wiaja si¢ wspolczesnie nad swoim rozumieniem konfirmacji. Impulsem
do tej refleksji jest przede wszystkim konfrontacja istniejgcej praktyki
z teologicznymi pryncypiami, ktore lezg u podstaw luteranskiego ujecia
chrzescijanstwa. Trzeba przy tym pamigtaé, ze naczelnym autorytetem
w teologii ewangelickiej jest Stowo Boze przekazane w $wiadectwie Pi-
sma Swictego. Wyznania wiary (ksiegi wyznaniowe) sa z kolei pewnym
zapisem sposobu odczytywania Pisma Swietego pomagajacym odkrywacé
na jego kartach Stowo Boze, a takze narzgdziem pomagajacym zachowaé
tozsamos$¢®. Sitg luteranizmu jest umiejetno$é opisania tego mechani-
zmu. Wspoblczesng dyskusje na temat konfirmacji cechuje sieganie do
normatywnych zrdédet, jakim sg ksiggi wyznaniowe, a takze proba odczy-
tania ich przestania w konteks$cie calosci teologii i praktyki wittenber-
skiej Reformacji w XVI wieku, ktore traktowane sg nie tylko jako ko-
nieczny kontekst interpretacji wyznan wiary, ale rowniez widziane sg
jako impuls dla wspotczesnej teologii i praktyki luteranizmu. Dowodem
na taka refleksje w skali globalnej sa studia prowadzone przez Swiatowa
Federacj¢ Luteranska.

Globalna luteranska debata wskazata kilka zasadniczych watkow, kto-
re s kluczowe dla wspotczesnej praktyki konfirmacji, a ktore wymagaja
krytycznej oceny z perspektywy luteranskiej teologii i fundamentalnych

% Na temat roli ksiag wyznaniowych por.: J. Sojka, Widzialne Stowo..., dz. cyt., s. 65-92.



dla niej samych pryncypidéw. Do tych zagadnien naleza: zwigzek konfir-
macji z dziatalnoécig katechetyczna, relacja konfirmacji wobec sakra-
mentow Chrztu i Wieczerzy Panskiej (w przypadku tej drugiej przede
wszystkim z perspektywy postrzegania konfirmacji jako warunku pierw-
szego dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej), pojmowanie $lubowania
sktadanego przez konfirmowanych, znaczenia blogostawienstwa i modli-
twy wstawienniczej zboru za konfirmantéw, a takze pytania o zwigzek
miedzy konfirmacja a przyznaniem im praw w Kosciele®. Wszystkie te
watki obecne s3 w pojmowaniu konfirmacji w Kosciele Ewangelicko-Au-
gsburskim w Polsce, czego swiadectwem jest obowigzujacy porzadek na-
bozefstwa konfirmacyjnego, w ktorym wszystkie powyzsze elementy
zostaly zawarte’. Zostaly tu one kolejno poddane krytycznej refleksji,
majacej dostarczy¢ teoretycznych podstaw i praktycznych impulséw do
tworczych zmian praktyki konfirmacyjnej naszego Kosciota. Te ostatnie
nie powinny si¢ ogranicza¢ do krytycznej weryfikacji stosowanych mate-
riatow katechetycznych czy agendy nabozenstwa konfirmacyjnego (choé¢
te oczywiScie sg konieczne), ale przede wszystkim powinny objaé rze-
czywistg prac¢ z mtodzieza konfirmacyjna, tak by konfirmacja i prowa-
dzace do niej nauczanie stato si¢ szansg na poglebienie postaw wiary
1 tozsamosci konfirmantow, a takze, by dalo im narzedzia do prowadze-
nia odpowiedzialnego zycia w KoSciele.

2.1. Konfirmacja i nauczanie podstawowych prawd wiary
- konfirmacja jako etap trwajacej cate zycie katechizacji

W kontekscie pytania o zwigzek konfirmacji z nauczeniem podstawo-
wych prawd wiary nalezy najpierw przyjrzec si¢ miejscu tego ostatniego
w zyciu Ko$ciota. Inicjatywy edukacyjne nastawione na nauczanie pod-
stawowych prawd wiary byly jednym z kluczowych elementéw zmian
w zyciu Ko$ciota, jakie podj¢ta XVI-wieczna Reformacja. Pierwsze tzw.
»kazania katechizmowe” poswigcone dziesi¢ciu przykazaniom Marcin
Luter wygtaszal z ambony wittenberskiego kosciota juz w 1516 roku®’.
Pierwsze jego teksty z popularnym, przygotowanym po niemiecku wy-

55 Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 64-102, nr 107-307. Por. tematyke
takze dwoch nowszych dokumentow studyjnych SFL: Konfirmacja w Kosciele lute-
ranskim dzis, w: Konfirmacja w dokumentach..., dz. cyt. s. 103-104; Studium odno-
Snie pracy z konfirmantami, w: Konfirmacja w dokumentach..., dz. cyt. s. 142-144.
Nabozenstwo konfirmacyjne, w: Agenda Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego [Lu-
teranskiego], cz. 11, t. 1, Dziggielow 2006, s. 68-77; a takze: Rozmowa przedkonfir-
macyjna, w: Agenda..., dz. cyt., s. 64-67.

7 WA 1,398-521.
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ktadem dziesi¢ciu przykazan, modlitwy Ojcze nasz i wyznania wiary
ukazaly sie¢ w latach 1518-1520%,

Swoje pojmowanie tego, czym jest katechizm M. Luter opisat w pi-
$mie Niemiecka msza i porzqdek nabozenstwa z 1526 roku, ktére oprocz
zreformowane;j liturgii zawierato takze obszerng przedmowe odnoszaca
si¢ kompleksowo do zycia zboru chrzescijanskiego, w ktéorym istotne
miejsce zajmuje katechizm:

Katechizm (...) to nauka, ktora poganom stajacym si¢ chrzescijanami
wyktada i daje im wskazania co do tego, w co powinni wierzy¢, co
czynié, wiedzie¢ 1 na co pozwala¢ w chrzescijanstwie; dlatego kate-
chumenoéw nazywa si¢ uczniami, ktoérzy zostaja przyjeci na takie lek-
cje i uczy wiary, zanim si¢ ich ochrzci®.
Ta wypowiedz Reformatora nawigzuje do okresu, w ktéorym katechizacja
poprzedzata Chrzest. Nie znaczy to jednak, ze nie widziat on dla niej
miejsca takze w Kosciele, ktorego wigkszos¢ cztonkow zostata ochrzczo-
na we wczesnym dziecinstwie. Dowodem tego jest przygotowane przezen
wspolnie z Filipem Melanchtonem pismo Pouczenie wizytatorow dla pro-
boszczow w elektoracie Saksonii z roku 1529, ktére stalo si¢ baza nie tyl-
ko dla wizytacji w elektoracie Saksonii, ale punktem odniesienia dla poz-
niejszych reformacyjnych porzadkow koscielnych. Zaktadalo ono ko-
nieczno$¢ nauczania tresci katechizmu, zarowno w formie stosownych
kazan, jak rowniez nauczania szkolnego®. Cel jak najszerszego rozpropa-
gowania tresci katechizmowych przyswiecat oczywiscie takze powstaniu
najpierw Malego katechizmu, a pozniej takze Duzego katechizmu. We
wstepie do tego ostatniego M. Luter pisat:

Nauka ta jest tak uporzadkowana i ulozona, by mogta stanowié
przedmiot nauczania dla dzieci i prostaczkow. Dlatego od dawna jest
nazywana z grecka katechizmem, to jest nauka dla dzieci, ktora ko-
niecznie powinien zna¢ kazdy chrzescijanin®.
Zatem tres$¢ obu katechizméw: Dekalog, wyznanie wiary, modlitwa Ojcze
nasz, a takze objasnienie obu sakramentow: Chrztu 1 Wieczerzy Panskiej
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oraz pouczenie odnos$nie spowiedzi, czyli Biblia laicka®, byty dla M. Lu-
tra podstawowymi elementami pouczenia chrzescijanskiego, ktore czton-
kowie Kos$ciota powinni znaé, a takze powinni by¢ w stanie objasni¢ ich
znaczenie.

Range katechizacji w tradycji luteranskiej potwierdza fakt, ze kate-
chizmy M. Lutra nalezg do zbioru luteranskich wyznan wiary, uznawa-
nych takze przez Ko$ciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce, a ich bada-
cze wskazuja, ze DuZy katechizm jest najbardziej cato$ciowym wykla-
dem nauki chrzedcijanskiej, jaki wyszedt spod piodra wittenberskiego Re-
formatora®®. Mys$l reformacyjna zaktadata takze wymog znajomosci tre-
sci katechizmowych jako warunek przystapienia do Wieczerzy Panskiej,
do czego wrocimy®. Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce, tak jak
inne Ko$cioty luteranskie na swiecie, kontynuuje w swojej praktyce reali-
zacj¢ tego postawionego przed nim katechetycznego zadania. Maly kate-
chizm pozostaje istotnym elementem tego procesu. Warto przy tym wska-
za¢ na potencjal Malego katechizmu jako impulsu do rozmowy, ktory
podnoszony jest w badaniach Swiatowej Federacji Luteranskiej nad kon-
firmacja. Rozmowy, w ktorej w dialog wchodza wiara i zycie®.

6 Tak to okre$lenie rozwijal w jednej ze swoich Méw stolowych: ,,Katechizm jest biblia
laicka, w ktorej zawarta jest cata tres¢ nauki chrzescijanskiej jaka powinien on znaé
do zbawienia. Jak moéwi piesn Salomonis canticum canticorum, nazywana Piesnig
nad Piesniami, jest tez decalogus [Dekalog] doctrina doctrinarum, nauka nad na-
ukami, z ktorej poznajemy wole Boza, czego Bog od nas zada i czego nam brakuje.
Symbolum, wyznanie naszej wiary chrzescijanskiej, est historia historiarum, historia
nad historiami, najwyzsza historig, w ktorej ukazane sa nam niezmierzone cuda
Boskiego majestatu od poczatku po wieki wiekdéw, jak zostaliSmy stworzeni my
i wszystkie istoty, jak przez Syna Bozego, dzigki temu, Ze stal si¢ on czlowiekiem,
cierpial, umart i zmartwychwstat, zostaliémy zbawieni, jak przez Ducha Swictego
zostajemy odnowieni, u§wieceni i jako nowe stworzenie zgromadzeni w jeden lud
Bozy, otrzymujemy odpuszczenie grzechéw i na zawsze jeste$Smy zbawieni. Oratio
dominica [Modlitwa Panska)], Ojcze nasz, jest oratio oratiorum, modlitwa nad mo-
dlitwami, najwyzsza modlitwa, ktorej nauczat najwyzszy mistrz i w ktorej zawarte
zostaty wszystkie duchowe i cielesne potrzeby i w ktdrej znajduje si¢ najlepsze po-
cieszenie we wszelkich potrzebach, troskach i ostatniej godzinie. Sacramenta [sakra-
menty] sunt ceremoniae ceremoniarum, najwyzsza ceremonia, ktora ustanowit sam
Bog i w ktorej zapewnia nas o swojej tasce. Dlatego tez powinnismy catechismum
[katechizm] kocha¢ i szanowa¢ oraz pilnie wpaja¢ mlodziezy, gdyz w nim zostata
streszczona wilasciwa, prawdziwa, stara, czysta nauka Boza $wigtego Kosciota
chrzescijanskiego, a co si¢ temu sprzeciwia, uwazac za nowinki i fatszywa, btedna
nauke, choc¢by trwata tak dtugo jak zechce, i strzec si¢ przed nig” (WA Tr 5,581-582).

% B. Lohse, Martin Luther. Einfiihrung in sein Leben uns sein Werk, Miinchen 1997, s. 154.

¢4 Zob. 2.2.

8 Studium odnosnie pracy z konfirmantami, dz. cyt. s. 174-175, nr 246-250.



Na gruncie Kosciota luteranskiego w Polsce nauczanie konfirmacyjne
odgrywa szczeg6lng role w trwajacym cate zycie procesie katechizacji
jego wiernych. Obejmuje ono nie tylko podstawowe tresci katechizmowe,
ale ma za zadanie szerzej przygotowaé mtodych ewangelikow do dalsze-
go, odpowiedzialnego zycia jako chrze$cijanin oraz praktycznego uczest-
nictwa w zyciu zboru (nabozenstwo, zaangazowanie w rézne formy prak-
tykowanej w nim stuzby blizniemu, czy tez przygotowanie do wzigcia
wspotodpowiedzialno$ci za zarzadzanie Ko$ciotem). Przygotowanie to,
polega nie tylko na poznaniu tresci wiary, ale takze na duszpasterskim
ksztalttowaniu postawy wiary i stuzby — w sposob praktyczny. Nalezy
podkresli¢, ze nauczanie to powinno daé szanse nie tylko poznania wie-
dzy, ale rowniez do§wiadczenia zycia chrzescijanskiego. Obok elemen-
tow nastawionych na przekaz tresci wiary w jego programie powinny
zosta¢ ujete takie formy i metody, na przyktad przez realizacj¢ praktycz-
nych projektéw zainspirowanych treSciami przyswajanymi w trakcie na-
uki konfirmacyjne;j, ktore pozwola jego uczestnikom aktywnie doswiad-
cza¢ roznego rodzaju aspektow zycia zboru. Moze to by¢ m.in.: wspot-
odpowiedzialno$¢ za ksztaltowanie i prowadzenie nabozenstw, praca
z dzie¢mi, stuzba odwiedzinowa wérdd osob starszych, wspotorganiza-
cja roznych wydarzen parafialnych®®. Waznym elementem calego procesu
nauczania konfirmacyjnego jest takze zapewnienie jego uczestnikom
duszpasterskiego towarzyszenia w tym waznym etapie procesu ksztal-
towania ich chrzescijanskiej i luteranskiej tozsamosci®’. Trzeba takze wy-
raznie zaznaczyC, ze nauczanie konfirmacyjne jest elementem szerzej
rozumianego tancucha dzialan wychowawczych Kos$ciota i nie mozna
rozwazaé miejsca i roli nauczania konfirmacyjnego w oderwaniu od po-
przedzajacych je i nastepujacych po nim etapow katechizacji®®.

Majac na uwadze powyzsze zadania nauczania konfirmacyjnego,
a takze znaczenie $lubowania konfirmacyjnego jako $wiadectwa wiary
konfirmantéw sktadanego przed zborem®, nalezy uwzgledni¢ w czasie
planowania miejsca nauczania konfirmacyjnego w nauczaniu podstawo-
wych prawd wiary trwajacym przez cate zycie takze wspoiczesng wiedze
o procesie rozwoju miodych ludzi. W wieku 11/12 — 14/15 lat przechodza
oni tzw. wezesng faze dorastania (wczesna adolescencja). Jest to czas od-
powiadania sobie na pytania: ,,Kim jestem?” czy ,,Kim chce by¢?”. Takie

% Por.: Studium odnosnie pracy z konfirmantami, dz. cyt. s. 170-173, nr 214-219.224-239.
7 Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 66, nr 112.

8 Konfirmacja w Kosciele luteranskim dzis, dz. cyt. s. 135-137, nr 122-130.

% Zob. nizej 2.3.



poszukiwanie tozsamosci jest procesem, ktory trwa nieraz kilka lat. To-
warzyszy temu postawa negatywna wobec tego, co proponujg rodzice,
czy inne osoby doroste. Takie nastawienie jest najczgSciej przejawem
poszukiwania wilasnej, odrebnej tozsamosci i koncepcji wlasnego zycia.
Zakonczenie tego okresu okoto 15 roku zycia prowadzi do wzrostu
empatii i stabilnos$ci emocjonalnej mtodych ludzi. W tym czasie odcho-
dzg oni od postawy buntownikéw odrzucajacych proponowane im re-
guly 1 stajg si¢ dojrzatymi uczestnikami grupy, gotowymi do poglebio-
nej rozmowy o sensie wielu aspektow osobistego zycia, a takze swojego
funkcjonowania w grupie, jaka tworzy ich mtlodziezowe S$rodowisko
w Kosciele, a takze caly zbor, czy wreszcie caty Kosciol, takze w kontek-
scie ich odniesienia do otaczajacego §wiata. Biorgc pod uwage ten pro-
ces rozwoju uchwycony przez psychologi¢ rozwojowa nalezy stwierdzié,
ze nauczaniu konfirmacyjnemu w powyzej zarysowanym rozumieniu
oraz zawartemu w akcie konfirmacji §wiadectwu wiary w skladanym
Slubowaniu” bardziej sprzyja wiek po zakonczeniu okresu wczesnej fazy
dorastania.

Niezwykle istotne jest takze to, Ze nauczanie konfirmacyjne nie jest
jedynie sprawa uczestniczacej w nim miodziezy i prowadzacego je du-
chownego badz katechety. Konfirmant ma by¢ cztonkiem aktywnie dzia-
fajacego zboru. Nalezy dazy¢ do szerokiego wilaczenia w program dzia-
fan z konfirmantami ich rodzicéw, ktérych §wiadectwo i postawa pozo-
staja kluczowe dla ksztaltowania si¢ postaw wiary ich dzieci’. Forma
takiego wigczenia mogg by¢ spotkania dla konfirmantéw i rodzicow,
organizowane juz w naszym Kosciele w diecezji cieszynskiej, katowic-
kiej, pomorsko-wielkopolskiej czy mazurskiej. Nalezy takze rozwazyé
szersze wlaczenie w proces nauki konfirmacyjnej 0sob nicordynowanych
aktywnie dzialajacych w parafii, czy to odpowiedzialnych za poszczego6l-
ne aspekty jej stuzby, dajac uczestnikom nauczania konfirmacyjnego
okazje do czynnego udzialu w obszarach stuzby, za ktore dana osoba
jest odpowiedzialna. Inna inicjatywa, obecng w praktyce zagranicznych
Kosciotow luteranskich, jest wlaczenie w nauczanie konfirmacyjne czton-
kéw parafii jako mentorow, ktorzy beda mogli si¢ dzieli¢ z przyszitymi
konfirmantami swoim do$wiadczeniem wiary i towarzyszy¢ im w ksztal-
towaniu przez nich wlasnej chrzescijanskiej tozsamosci’.

0 Zob. nizej 2.3.

" Zob. Studium odnosnie pracy z konfirmantami, dz. cyt., s. 174.176-177, nr 243-
245.263-264.

2 Zob. Tamze, dz. cyt., s. 173.176, nr 240-242.261-262.



Akt konfirmacji w powyzszym konteks$cie staje si¢ uroczystym pod-
sumowaniem tego istotnego etapu chrzescijanskiego nauczania. Nalezy
przy tym podkresli¢, jak wielokrotnie byto to czynione w debatach na te-
mat konfirmacji toczonych w ramach Swiatowej Federacji Luteranskiej
od lat 50. XX wieku, ze nie mozna rozumie¢ takiego umiejscowienia
konfirmacji jako zakonczenia katechumenatu w zyciu cztonkow Koscio-
1a”. Ma ona raczej status rytu przejscia™, kiedy konfirmowani przecho-
dzg z katechumenatu obejmujacego podstawowe prawdy wiary do kolej-
nego etapu katechizacji kierowanej takze do starszych od nich cztonkow
zboru. Elementem takich dziatan katechizacyjnych powinna by¢ obec-
no$¢ tresci katechizmowych w ramach pracy z grupami starszej mtodzie-
zy 1 dorostych parafian, takimi jak: godziny biblijne, kota pan, spotka-
nia dla me¢zczyzn, spotkania dla matzenstw itp., a takze w niedzielnym
zwiastowaniu, na wzér kazan katechizmowych, jakie byly stalym ele-
mentem wittenberskiej praktyki kaznodziejskiej. Takiego ujecia w kon-
tekscie dziatalno$ci kaznodziejskiej domagaja si¢ szczegolnie sakramen-
ty: Chrzest 1 Wieczerza Panska. Warto tutaj przypomnieé, ze kalendarz
liturgiczny naszego Kos$ciota przewiduje szczegolne miejsce w zwiasto-
waniu kazalnym dla Chrztu w niedziele: Quasimodogeniti i 6. po Trdjcy
Swietej, za$ dla Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek.

Przekaz wiedzy zawarty w nauczaniu konfirmacyjnym zaklada jej
weryfikacje. Zwykle przyjmowata ona forme egzaminu konfirmacyj-
nego na forum zboru”. Taki cato§ciowy egzamin na forum zboru nie wy-
kluczat czastkowej weryfikacji nauczanej wiedzy w czasie catego proce-
su zaje¢ konfirmacyjnych. Jednoczesnie waga tego egzaminu niejed-
nokrotnie przyttaczata w odczuciu konfirmantow catos¢ aktu konfirma-
cji. Wykorzystujac fakt, ze taki egzamin miat takze na celu dostarczyc
zebranym czlonkom rodzin konfirmantéw oraz pozostalym cztonkom
Kosciota impulsu do od$wiezenia sobie tresSci nauczania konfirmacyj-
nego, a wiec w duzej mierze treSci katechizmowych, nalezy poddaé pod
rozwage, czy forma egzaminu nie powinna zosta¢ zmieniona. Zmiana ta-
ka powinna zaktada¢ odejscie od odpytania z listy pytan poszczegolnych
konfirmantdw na rzecz zlozenia przez nich przed zborem §wiadectwa

3 Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 65, nr 112.

™ Konfirmacja w Kosciele luteranskim dzis, dz. cyt., s. 131-133, nr 104-121.

s Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 66, nr 113. Por. praktyke Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w RP: Rozmowa przedkonfirmacyjna, w: Agenda...,
dz. cyt., s. 64-67.



na temat wybranego przez nich aspektu ich wiary, ktéry poznali i pogle-
bili w trakcie nauczania konfirmacyjnego. Dobdr tematu moze by¢ oczy-
wiscie czescig szerszego programu katechizacji dorostych w danej para-
fii. Taka prezentacja pozwoli mtodziezy konfirmacyjnej nie tylko zapre-
zentowac¢ pozostaltym cztonkom zboru to, czego si¢ nauczyli, ale rowniez
da im szans¢ wykazania si¢ kreatywnos$cia i wniesienia na forum Ko$cio-
fa ich wlasnego gtosu, ktorym na swoj sposoéb opowiedzg innym czton-
kom Kosciota aczace ich z nimi prawdy wiary. Dzisiejsze mozliwos$ci
techniczne daja duzy wybdr $rodkéw i metod takiej prezentacji, m.in.:
dzialania teatralne, prezentacje multimedialne, quizy katechizmowe roz-
wigzywane w grupach itp., o ktorej to formie powinni mie¢ mozliwos¢
zadecydowaé sami konfirmanci. Przedstawienie tak rozumianego ,.egza-
minu”, jako stuzby wobec zboru opartej na ich do$wiadczeniu nauki
konfirmacyjnej, a takze danie konfirmantom mozliwos$ci kreatywnej re-
alizacji tego zadania, przyczyni si¢ do zdjecia z nich obaw przed kom-
promitacja na forum parafii, ktére niejednokrotnie wptywajg na odbior
catego aktu konfirmacji przez mtodych.

2.2. Konfirmacja a sakramenty
- Chrzest i Wieczerza Panska

Utarto si¢ w praktyce Kosciota, ze konfirmacja taczy si¢ z Chrztem
1 Wieczerza Panska. Z tym pierwszym poprzez tezg, ze jest ona swiado-
mym potwierdzeniem przez konfirmantéw przymierza Chrztu, za$ z tg
druga poprzez fakt, ze stanowi ona warunek pierwszego dopuszczenia do
Wieczerzy Panskiej. Dyskusja nad konfirmacja, jaka toczyta si¢ na forum
globalnego luteranizmu pokazata jednak, ze te utarte ujgcia muszg byc
poddane krytycznej ocenie z perspektywy teologicznego pojmowania
dwoch zasadniczych elementow nauki i praktyki chrzescijanskiej, a mia-
nowicie Chrztu i Wieczerzy Panskie;.

Oba z nich odgrywaja w luteranskiej teologii kluczowe znaczenie,
gdyz wraz ze zwiastowaniem Stowa Bozego sa srodkami taski, przez ktore
dziata Duch Swiety budzac wiare’. W nich bowiem pod ziemskimi, uch-
wytnymi elementami (woda, chleb, wino) ofiarowane jest przyjmujacym je

7, Albowiem przez Stowo i sakramenty, jak gdyby przez $rodki, udzielany jest Duch
Swiety, wzniecajacy wiare, gdzie i kiedy Bog zechce” (Wyznanie augsburskie, art. V,
BSELK, s. 100-101; KWKL, s. 144).



Boze Stowo obietnicy odpuszczenia grzechow””. Z tego tez wynika zbaw-
cza moc sakramentow niosgcych odpuszczenie grzechow’, a takze ich rosz-
czenie, ktore domaga si¢ wiary w ofiarowang zbawcza obietnice, od tych,
ktorzy je przyjmuja”. Obietnica ta w logice teologii luteranskiej pozosta-
je darem Ducha Swictego®. Procz tego, to po ich wiernym szafarstwie
jestesmy w stanie rozpozna¢ prawdziwy Kosciot, a ich obecnos¢ jest fun-
damentem jego istnienia, a takze kryterium jego jednos$ci®'. Przedstawio-
na tu zostanie luteranska teologia Chrztu w konteks$cie pytania o konfir-
macje, jako potwierdzenia jego przymierza, oraz teologia i, ze wzgledu
na kontekst dopuszczenia do sakramentu, takze praktyka Wieczerzy Pan-
skiej w konteks$cie pytania o warunki dopuszczenia do tego sakramentu.

2.2.1. Teologia Chrztu i konfirmacja — czy konfirmacja jest
odnowieniem przymierza Chrztu?
Fundamentalny dla rozumienia Chrztu w teologii wittenberskiej Re-
formacji jest tekst z Listu do Rzymian 6,4:
Pogrzebani tedy jesteSmy wraz z nim przez chrzest w $mier¢, abySmy

jak Chrystus wskrzeszony zostat z martwych przez chwate Ojca, tak
i my nowe zycie prowadzili.

,,Co to jest Chrzest? Odpowiedz. Chrzest nie jest sama tylko woda, ale woda przyka-
zaniem Bozym objeta i ze Stowem Bozym potgczong (...). Co daje lub co sprawia
Chrzest? Odpowiedz. Sprawia odpuszczenie grzechow, wybawia od $mierci i diabta,
i daje zbawienie wieczne wszystkim, ktorzy wierza w to, co mowia stowa i obiet-
nice Boze” (Maly katechizm, Sakrament Chrztu S’wigtego, BSELK, s. 882; KWKL,
s. 48-49); ,,Co to jest Sakrament Ottarza? Odpowiedz. Jest to prawdziwe ciato i praw-
dziwa krew Pana naszego Jezusa Chrystusa, pod chlebem i winem nam, chrzescija-
nom, do spozywania i picia przez samego Chrystusa ustanowione. (...) Jaki pozytek
przynosi takie spozywanie i picie? Odpowiedz. Na to wskazuja nam stowa: za was
daje i wylewa na odpuszczenie grzechow. To jest, ze w sakramencie przez te stowa
udzielone nam zostaje odpuszczenie grzechow, zycie i zbawienie; bo gdzie jest od-
puszczenie grzechow, tam tez jest zycie i zbawienie” (Maly katechizm, Sakrament
Ottarza, BSELK, s. 888.890; KWKL, s. 51).

,Wierzymy dalej, ze w chrzescijanstwie mamy odpuszczenie grzechow, co dzieje si¢
przez $wigte sakramenty i absolucje, ponadto za$ réznego rodzaju pociechy, jakimi
darzy cata Ewangelia” (Duzy katechizm, O wierze, Trzeci artykut, BSELK, s. 1064;
KWKL, s. 100).

,,Ko$cioty nasze ucza, ze sakramenty sa ustanowione nie tylko znakami rozpoznaw-
czymi wsrod ludzi, lecz raczej znakami i $wiadectwami woli Bozej wobec nas, aby
pokrzepiaty i utwierdzaty wiarg tych, co przystgpuja do sakramentow. Dlatego nale-
zy przystepowac do sakramentéw z wiara, ktora ufa obietnicom, jakie sa przez nie
objawione i zapowiedziane” (Wyznanie augsburskie, art. XIII, BSELK, s. 108-109;
KWKL, s. 146).

Zob. nizej, rozdz. 2.3.

Zob. nizej, rozdz. 2.5.
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Ten Pawtowy obraz Chrztu jako $mierci i zmartwychwstania z Chrystu-
sem uksztattowat Lutrowg interpretacje Chrztu, co da si¢ przesledzi¢ juz
od najwczesniejszych kazan Reformatora na temat tego sakramentu, po-
chodzacych z 1519 roku®2. Ten obraz stal si¢ trwalym elementem jego
wykladni znaczenia sakramentu Chrztu. Ta mysl stoi takze za czwartym
pytaniem Mafego katechizmu odnos$nie Chrztu:

Co wigc znaczy takie chrzczenie woda? Znaczy to, iz stary Adam
w nas przez codzienny zal i pokut¢ ma by¢ utopiony i umrzec ze
wszystkimi grzechami i ztymi pozadliwosciami, natomiast ma co-
dziennie wytania¢ si¢ i powstawac¢ nowy cztowiek, ktory by w spra-
wiedliwosci 1 czysto$ci zyt wiecznie przed Bogiem®.

Reformator tak rozwija t¢ mysl w Duzym katechizmie:

W koncu nalezy tez wiedzie¢, jakie jest znaczenie Chrztu i dlaczego
Bog kazat stosowac taki zewnetrzny znak i dopetnié obrzedu przy sa-
kramencie, przez ktory zostajemy najpierw przyjeci do spoteczno$ci
chrzescijanskiej. Tym aktem, czyli obrzgdem, jest zanurzenie w wo-
dzie, ktoéra nas zakrywa, i wydobycie z niej. Owe dwie cze$ci, zanu-
rzenie w wodzie 1 wydobycie z niej, oznaczaja moc i skutek Chrztu,
ktory polega na usmierceniu starego Adama, nast¢pnie za$ na pow-
staniu nowego czlowieka. Jedno i drugie powinno si¢ dzia¢ w nas
przez cate zycie, gdyz chrzescijanskie zycie nie jest niczym innym,
jak codziennym Chrztem raz rozpoczetym i ciagle trwajagcym. Trzeba
to bowiem czyni¢ ustawicznie: zawsze wymiataé to, co nalezy do sta-
rego Adama, aby moglo powstawa¢ to, co nalezy do nowego. Lecz

8 W ,,Kazaniu o $wigtym, najczcigodniejszym sakramencie chrztu” z 1519 r. M. Luter
pisat: ,,Po trzecie. Znaczeniem [Chrztu] jest blogostawiona §mieré¢ grzechu i zmar-
twychwstanie w Bozej tasce, tak ze stary cztowiek, ktory zostat poczety i urodzit sie
w grzechu, zostaje utopiony, a wynurza si¢ i powstaje nowy cztowiek, ktory urodzit
si¢ w tasce. [...] Po czwarte. Owo znaczenie i $mier¢ lub utonigcie grzechu, nie nastg-
puje catkowicie w tym zyciu, dopdki cztowiek nie umrze tez ciele$nie i catkowicie
nie rozpadnie si¢ na proch. Sakrament czy znak chrztu nastepuje szybko, jak widzi-
my przed oczami, jednak owo znaczenie, chrzest duchowy, utonigcie grzechu, trwa
tak dlugo jak zyjemy, a dopiero w $mierci si¢ dokonuje, tu cztowiek prawdziwie
zanurzony zostaje w chrzest i nastepuje to, co chrzest oznacza. Zatem cate to zycie
nie jest niczym innym, jak bezustannym duchowym chrztem az do $mierci. Kto
as zostaje ochrzczony, tego skazuje si¢ na $mie¢, jak rzecze kaptan, gdy chrzci: Bacz,
ze jeste$ grzesznym ciatem, zatem topi¢ ci¢ w imi¢ Boze i skazuj¢ na §mier¢ w tymze
imieniu, by wraz z toba wszystkie twoje grzechy umarty i utongty. Tak mowi §w. Pa-
wel, Rz 6,4: »Pogrzebani tego jesteSmy wraz z nim przez chrzest w $mier¢«. Im
weczesniej cztowiek umrze po chrzcie, tym wezesniej jego chrzest si¢ dokona” (WA 2,
727-728).

83 Maly katechizm, Sakrament Chrztu Swietego, BSELK, s. 884; KWKL, s. 49.



coz to jest ten stary cztowiek? Jest to cztowiek, ktory nam jest przy-
rodzony od Adama: zagniewany, nienawidzacy, zazdrosny, nieczysty,
chciwy, leniwy, wyniosty, niewierzacy, napetniony wszystkimi przy-
warami i nie majacy z natury nic dobrego w sobie. Skoro wigc weszli-
$my do krélestwa Chrystusowego, musi codziennie ubywac tamtych
rzeczy, abySmy im dluzej zyjemy, stawali si¢ tym tagodniejsi, cier-
pliwsi, cichsi, porzucajacy coraz bardziej skapstwo, nienawis¢, zaz-
dros¢, pyche?.

Lutrowe rozumienie Chrztu zaklada, ze akt ten nie jest sprawa prze-
sztosci, elementem chrze$cijanskiej historii cztowieka, ale jest on funda-
mentem zycia chrzescijanskiego. W Chrzcie usprawiedliwienie cztowie-
ka wynikajace z ofiary Chrystusa nabiera konkretnej postaci®®. Takg rolg
jednak pelni tylko Chrzest, ktory codziennie jest przezywany. M. Luter
komentowat powyzej fragment Duzego katechizmu jednoznacznie:

Gdzie wigc jest wiara z jej owocami, tam nie ma tylko zwyklego
symbolu, ale sg skutki. Gdzie jednak nie ma wiary, tam pozostaje je-
dynie bezuzyteczny znak®¢.

Tak wigc tylko Chrzest przezywany codziennie, jako pokuta®’, a wiec od-
wracanie si¢ od starego Adama i jego grzesznoS$ci oraz zmartwychwsta-
wanie nowego cztowieka sg wiasciwymi reakcjami czlowieka na jego
wiasny Chrzest.

W takim pojmowaniu Chrztu nie miesci si¢ rozumienie konfirmacji
jako odnowienia przymierza Chrztu. Taka interpretacja konfirmacji su-
geruje swego rodzaju niedoskonato$¢ dziatania Bozego w Chrzcie, ktore
potrzebuje jakiego$ potwierdzenia. To za$§ sprzeczne jest z fundamental-
nym dla luteranskiej teologii przekonaniem, ze dziatajacym w Chrzcie,
tak jak w kazdym sakramencie, jest Bog, a nie cztowiek. To On, wigzac
z cztowiekiem za posrednictwem wody Chrztu swoja obietnicg, obdarza
nie tylko darem zbawienia, ale rowniez, dzigki dzialaniu swego Ducha
Swietego, obdarza cztowieka takze wiarg, ktéra jest narzedziem umozli-

8 Duzy katechizm, O Chrzcie, BSELK, s. 1128; KWKL, s. 120.

8 Por. oceng badacza teologii M. Lutra P. Althausa: ,,Nauka o chrzcie jest sama w sobie
niczym innym jak konkretng postacia jego nauki o usprawiedliwieniu” (P. Althaus,
Die Theologie Martin Luthers, Giitersloh 1965, s. 305).

8 Duzy katechizm, O Chrzcie, BSELK, s. 1130; KWKL, s. 120.

87, Tu wlasnie widzisz, ze Chrzest, zar6wno co do jego mocy, jak i znaczenia, zawiera
w sobie rowniez trzeci sakrament, ktéry nazwano pokuta, a ktéry wlasciwie nie jest
niczym innym jak Chrztem. C6z bowiem oznacza pokuta, jesli nie powazng walke
ze starym cztowiekiem i rozpoczegcie nowego zycia?” (Duzy katechizm, O Chrzcie,
BSELK, s. 1130; KWKL, s. 120).



wiajacym przyjecie owego daru. Takie dziatanie Boze, zgodnie z przyto-
czonymi wyzej fragmentami o codziennym znaczeniu Chrztu, ujawnia
si¢ w codziennej pokucie i nawroceniu od swoich grzechow do Boga. Po-
nadto postrzeganie konfirmacji w kategorii potwierdzenia przymierza
Chrztu moze sugerowac, ze taki jednorazowy akt jest wystarczajacy i ma
jakie$ szczegodlne znaczenie. Lutrowy za$ wyklad Chrztu w katechi-
zmach nie zaklada, ze do§wiadczenie Chrztu ma by¢ podstawg do jakiej$
jednorazowej publicznej deklaracji swojej pozytywnej odpowiedzi na
dziatanie Boze, ale wzywa, by ta odpowiedz byla codziennie widoczna
w dziataniu cztowieka, w tym, jak jego Zycie naznaczone jest pokuta
i ciagtym nawracaniem sig.

Wyciagajac praktyczne konsekwencje z tak zarysowanego pojmowa-
nia Chrztu nalezy wskazaé, ze jakikolwiek aspekt nauczania i praktyki
(takze liturgicznej) zwigzanej z konfirmacja nie moze sugerowac jej nad-
rzgdno$¢ wzgledem aktu Chrztu. Nie ma ona statusu Bozego ustanowie-
nia i zgodnie z ujeciem luteranskim jest jedynie tradycja ludzks, ktora jako
niesprzeczna z Ewangelia, moze przynies$¢ pozyteczne owoce w ksztatto-
waniu zycia chrzeécijan na Ziemi. W praktyce oznacza to, ze w liturgicz-
nym porzadku konfirmacji nie ma miejsca na jakiekolwiek potwierdzenie
Chrztu. Jest za$ natomiast miejsce na jego przypomnienie, rozumiane ja-
ko odniesienie si¢ do ztozonego w nim wyznania wiary, a takze wspom-
nienie zobowigzania, jakie w zwiazku z Chrztem nalozone jest na kaz-
dego chrzescijanina do codziennej pokuty. Takie wspomnienie moze si¢
faczy¢ z modlitewnym wotaniem o Boze sity, by zy¢ zgodnie z tym zobo-
wigzaniem. Trzeba przy tym pami¢taé, ze takie wspomnienie Chrztu nie
jest czym$ zarezerwowanym wylacznie dla aktu konfirmacji. Powinno
ono znalez¢ miejsce w liturgicznej praktyce Kosciota takze przy innych,
stosownych okazjach®,

Takie pojmowanie Chrztu ma réwniez konsekwencje dla sytuacji,
w ktorej na nauczanie konfirmacyjne zglasza si¢ osoba nieochrzczona.
Nie mozna w takiej sytuacji potraktowa¢ Chrztu jako warunku wstegpne-
go dla dopuszczenia do czego$ wazniejszego, czyli konfirmacji. Ochrz-
czenie takiej osoby powinno by¢ przeprowadzone w taki sposéb, zeby sa-
modzielno$¢ 1 wystarczalno$¢ tego aktu nie byta naruszona. W sytuacii,
gdy jest to mozliwe, dobrym rozwigzaniem bytoby wilaczenie Chrztu
w akt konfirmacji. Nieochrzczony konfirmant sktadatby po raz pierwszy
swoje wyznanie wiary i przyjmowat Chrzest, dla pozostatych za$ konfir-

8 Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 67-69.77.81-83, nr 118-125.163.183-
196; Studium odnosnie pracy z konfirmantami, dz. cyt. s. 168., nr 206.



mantéw bylby to impuls dla wspomnienia ich wlasnego Chrztu, co po-
winna uwzglednié¢ stosowna modlitwa konczaca akt Chrztu. Nie zawsze
jednak da si¢ Chrzest przeprowadzi¢ w nabozenstwie konfirmacyjnym.
W takiej sytuacji nalezatoby dokona¢ Chrztu nieochrzczonych konfir-
mantdw w poczatkowym okresie nauczania konfirmacyjnego. W takim
Chrzcie udziatl powinni wzia¢ wszyscy konfirmanci. Nalezy ich do niego
odpowiednio duszpastersko przygotowaé, by fakt pdézniejszego Chrztu
jednego z jej cztonkow nie stat si¢ podstawa do jego wykluczenia, czy
wysSmiewania w grupie. Taki Chrzest jest okazja do tego, by pozostali
konfirmanci biorgc udzial w tym §wiecie kolezanki lub kolegi przemysle-
li swoj whasny Chrzest. Swiadome do$wiadczenie liturgii chrzcielnej po-
winno sta¢ si¢ mozliwoscia do przemyslenia znaczenia wlasnego Chrztu
w zyciu wiary. Nalezy przy tym zadba¢ o odpowiedni czasowy odstep
pomiegdzy aktem Chrztu a konfirmacja, by nie tworzy¢é wrazenia, ze
Chrzest jest jedynie formalno$cig dopetniona, by umozliwi¢ co$ wazniej-
szego — konfirmacje.

2.2.2. Teologia i praktyka Wieczerzy Panskiej a konfirmacja
— czy konfirmacja jest warunkiem pierwszego przystapienia
do Wieczerzy Panskiej?

Wieczerza Panska w teologii wittenberskiej Reformacji jest postrze-
gana jako fundamentalne wsparcie w drodze zycia, ktéra chrzescijanin
prowadzi po Chrzcie, ktora powinna by¢ naznaczona codzienng pokuta,
a wiec usmiercaniem starego Adama i zmartwychwstawaniem nowego
cztowieka. Pomoca na tej drodze jest Wieczerza Panska:

Dlatego sakrament ten nazywany bywa stusznie pokarmem duszy, kto-
ry zywi 1 umacnia nowego cztowieka. Przez Chrzest bowiem bywa-
my najpierw na nowo narodzeni, lecz obok tego, jak powiedziano, po-
zostaje cztowiekowi stara, grzeszna natura w ciele i krwi, a zatem jest
tyle przeszkod i pokuszen ze strony diabla i §wiata, ze cz¢sto bywamy
zmeczeni 1 stabniemy, a nieraz potykamy si¢. Totez sakrament zostat
nam dany jako codzienna strawa, pokarm, aby si¢ od$wiezata i wzmac-
niata wiara, nie cofata si¢ w walce, ale stawala si¢ coraz mocniejsza®.

Wieczerza Panska jest zatem nieodzownym skladnikiem zycia kazdego

ochrzczonego. Dlatego whasnie Marcin Luter konczac w Duzym katechi-

zmie objasnienie dotyczace Wieczerzy Panskiej wyraznie podkreslat:
Niechze to, co powiedzialem, stuzy ku napomnieniu nie tylko nas,
starych i dorostych, lecz rowniez i mtodych, ktérzy powinni by¢ wy-

8 Duzy katechizm, O Sakramencie Oltarza, BSELK, s. 1138; KWKL, s. 123.



chowywani w nauce i §wiadomosci chrzescijanskiej. (...) Niechze
przeto kazdy ojciec rodziny wie, ze wedle rozkazu i przykazania
Bozego jego obowiazkiem jest nauczac lub kaza¢ uczy¢ swoje dzieci
tych rzeczy, ktére zna¢ powinny. Skoro bowiem zostaty ochrzczone
i przyjete do spotecznosci chrzescijanskiej, powinny réwniez korzy-
sta¢ ze wspolnoty sakramentu, aby nam mogty stuzy¢ i by¢ uzytecz-
ne oraz wspomagac nas w wierze, milosci, modlitwie i w walce z sza-
tanem®’.

Z tego podsumowania jasno wynika, ze Reformator widzial jeden zasad-
niczy warunek przystapienia do Wieczerzy Panskiej — Chrzest.

Temu zasadniczemu warunkowi w praktyce wittenberskiej towarzy-
szyly jeszcze wymogi natury duszpasterskiej. Tak opisywal je M. Luter
juz w roku 1522, w pierwszym ze swoich pism liturgicznych pt. Formuta
mszy i komunit:

Biskup jest informowany o tych, ktorzy chca przystapi¢ do komunii.
Powinni oni osobiscie poprosi¢ o otrzymanie Wieczerzy Panskiej, tak
by [biskup] mégt znaé zaré6wno ich imiona, jak i sposob zycia. I nie
powinien ich dopuszcza¢, dopdki nie beda w stanie poda¢ powodoéw
swojej wiary i nie beda w stanie odpowiedzie¢ na pytania o to, czym
jest Wieczerza Panska, jakie sa jej pozytki, i co chca z niej zaczerp-
na¢. Innymi stowy, powinni by¢ w stanie powtdrzy¢ z pamigci Stowa
Ustanowienia i wyjasni¢, ze przychodza [do sakramentu], gdyz sa ob-
cigzeni w swoim sumieniu wlasnym grzechem, strachem przed
$miercig lub innym zlem, takim jak pokuszenia ciata, §wiata i diabta,
i sg glodni i spragnieni by otrzymac stowo i znak taski i zbawienia od
samego Pana poprzez stuzbeg biskupa, tak, ze beda mogli zosta¢ po-
cieszeni. (...) Kiedy biskup przekona si¢, ze [chcacy przystapi¢] rozu-
mieja wszystkie te rzeczy, powinien takze obserwowac, czy potwier-
dzaja swoja wiarg i rozumienie w swoim zyciu i postepowaniu’’.
Jesli chodzi o czestotliwos¢ takiej praktyki M. Luter dodawat:

Mysle jednak, Ze jest wystarczajacym, by chcacy przystapi¢ do Ko-
munii byli egzaminowi albo przebadani raz w roku. W rzeczy samej
cztowiek moze posiadaé takie zrozumienie, ze wystarczy, ze zosta-
nie przepytany raz w ciagu zycia albo wrecz zostanie to wobec niego
pominiete®.

% Duzy katechizm, O Sakramencie Ottarza, BSELK, s. 1154.1156; KWKL, s. 128.
o1 WA 12,215-216.
2 WA 12,215.



Zas$ jej cel okreslit nastepujaco:
Gdyz przez t¢ praktyke chcemy ustrzec, zeby godni i niegodni nie
gnali do Wieczerzy Panskiej, tak jak to widzielismy, ze dzieje si¢
w rzymskim Kosciele®.

Cel tego przepytania z tresci katechizmowych, a szczegoélnie tresci
dotyczacych Wieczerzy Panskiej, mial na celu ustrzezenie niegodnych
przed przystapieniem do Wieczerzy Panskiej. W tle tej troski mamy bi-
blijne ostrzezenie z 1 Kor 11,29:

Albowiem kto je i pije niegodnie, nie rozrdzniajac ciata Panskiego,
sad wlasny je i pije.

Trzeba takze pamictac, kto wedlug Maftego katechizmu jest godnie
przygotowany do Wieczerzy Panskie;j:

Ten tylko jest prawdziwie godny i nalezycie przygotowany, kto ma
wiar¢ w te stowa: Za was si¢ daje i wylewa na odpuszczenie grze-
chow. Kto za$ tym stlowom nie wierzy lub powatpiewa, ten nie jest
godny i nie jest przygotowany, gdyz owe stowa: ,,za was” wymagaja
serc prawdziwie wierzacych®.
Godne przystepowanie do Komunii Swietej zaktada wiec znajomo$é
obietnicy, ktora w Sakramencie Oltarza jest ofiarowana chrze$cijanom.
Obietnica ta w interpretacji Reformatora obejmuje cato§¢ Stéw Ustano-
wienia, a wiec zaréwno stwierdzenie, ze chleb jest ciatem Chrystusa,
a wino Jego krwia, jak réwniez stwierdzenie, ze zostaly one wydane za
grzechy. Co istotne, taka znajomo$¢ obietnicy ma wymiar nie tylko teore-
tyczny, ale rowniez praktyczny — powinna by¢ odzwierciedlona w zyciu
osoby chcacej przystapi¢ do Wieczerzy Panskie;.

Wida¢ tutaj dwa kryteria praktyczne. Po pierwsze, znajomos$¢ tresci
katechizmowych odno$nie Wieczerzy Panskiej, a wiec w praktyce znajo-
mos$¢ Stow Ustanowienia i ich znaczenia. Po drugie, $wiadectwo zycia
potwierdzajace wiar¢ w obietnice, ktore zawieraja Stowa Ustanowienia.
Dbato$¢ o pierwsze kryterium zaowocowata w wittenberskiej praktyce
tzw. ,,przestuchaniem z katechizmu”. Laczono je zwykle ze spowiedzia
indywidualna, uszna, podczas ktorej przepytywano z tresci katechizmo-
wych. Swiadectwem tego sa wypowiedzi Wyznania augsburskiego na te-
mat przymusu spowiedzi:

% WA 12,215.
% Maly katechizm, Sakrament Oltarza, BSELK, s. 890; KWKL, s. 51.



W Kosciotach naszych nie zniesiono spowiedzi, nie zwykli§my bo-
wiem nikomu udziela¢ ciata Panskiego bez uprzedniego wyspowiada-
nia i rozgrzeszenia®,

a takze stwierdzenia zawarte we wstepie do Matego katechizmu dotyczg-
ce wymogu znajomosci przez chrzescijan tresci katechizmowych® oraz
wyrazne zastrzezenie z Duzego katechizmu:

Nie mamy bowiem zamiaru dopuszczaé do niego i udziela¢ go tym, ktd-
rzy nie wiedzg, czego w nim szukaé lub po co do niego przystepuja®’.

Ponadto $wiadczy o tym pierwsza wersja czesci poswigconej spowiedzi
z Malego katechizmu z 1529 roku®®, w ktorym pytania w czasie spowie-

% Wyznanie augsburskie, art. XXV, BSELK, s. 146-147; KWKL, s. 153. Do tego proble-
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mu odnosi si¢ takze Obrona ,, Wyznania augsburskiego” w artykule XI: ,,Kanon wy-
powiada si¢ tylko tak: »Jezeli jacys$ ludzie przychodza do Kosciota Bozego i przyta-
pie si¢ ich, Ze nie uczestniczg w Komunii, nalezy ich upominac. Jezeli nie przystepuja
do Komunii, niech poddadza si¢ pokucie. Jesli postgpuja inaczej, niech tego zaniecha-
ja«. Chrystus powiada, ze ci, ktoérzy spozywaja niegodnie, spozywaja na sad (1 Kor
11,29). Dlatego pasterze nie zmuszaja tych, ktorzy nie sg przysposobieni, aby do sakra-
mentu przystepowali” (Obrona ,, Wyznania augsburskiego”, art. X1, 5, BSELK-QM1,
s. 501; KWKL, s. 236), oraz w artykule XXIV: ,,Albowiem lud przyjmuje Wieczerzg
Panska, lecz uprzednio zostaje pouczony i wyspowiadany. Ludzie sg pouczeni o nale-
zytym korzystaniu z sakramentu, gdyz jest on ustanowiony, aby byl pieczgcia i $wia-
dectwem odpuszczenia grzechow darmo, i dlatego kaptan powinien napominac bo-
jazliwe sumienia, by prawdziwie uznaty i wierzyly, ze darmo odpuszczone s3 im
grzechy” (Obrona ,, Wyznania augsburskiego”, art. XXIV, 49, BSELK-QM1, s. 567;
KWKL, s. 305). Trzeba przy tym pamigtac, ze M. Luter bardzo mocno w swoich pis-
mach podkreslat brak przymusu spowiedzi, faczac to jednoczes$nie z intensywnymi
zache¢tami do jak najczestszego korzystania z odpuszczenia grzechoéw (zob.: Duzy ka-
techizm, Krotkie napomnienie do spowiedzi, BSELK, s. 1158-1162; KWKL, s. 128-131).
Warunek ten zaktada M. Luter w swojej krytyce stanu wiedzy religijnej, ktory zdia-
gnozowal podczas wizytacji parafialnych w Saksonii, jakie w ramach komisji powo-
lanej przez elektora prowadzit przed napisaniem Mafego katechizmu: ,,Do utozenia
tego katechizmu, czyli nauki chrzeécijanskiej, w zwigzlej, prostej, zwyktej formie
zmusita i sktonita mnie krzyczaca, rozpaczliwa potrzeba, z jaka si¢ ostatnio spotka-
fem, gdy bytem réwniez wizytatorem. Pozal si¢ Boze, jakiejze to n¢dzy si¢ napatrzy-
tem! Prosty lud, szczegélnie po wsiach, nie zna w ogole nauki chrzescijanskiej,
a wielu proboszczow, niestety, jest zupetnie niezdatnych i niezdolnych do nauczania.
Niemniej wszyscy chcg by¢ nazwani chrzescijanami, chrzczeni i przystgpowac do
Wieczerzy Swictej. A przeciez nie umieja ani Ojczenasza, ani wyznania wiary lub
dziesigciu przykazan i zyja sobie jak kochane zwierzatka i nierozumne $winki, a od-
kad pojawita si¢ Ewangelia, nauczyli si¢ znakomicie, po mistrzowsku naduzywaé
wszelkiej wolnosci” (Maty katechizm, Przedmowa, BSELK, s. 852, KWKL, s. 41).
Duzy katechizm, O Sakramencie Ottarza, BSELK, s. 1132-1134; KWKL, s. 121.
Wspolczesne tlumaczenia katechizmu uzywane w Kosciele Ewangelicko-Augsbur-
skim w Polsce oparte s3 na nieco zmienionej wersji z 1531 r.



dzi usznej dotyczg wiasnie prawidlowego rozumienia Sakramentu Otta-
rza”. Rowniez regulacje dotyczace dopuszczenia do Sakramentu Ottarza
w Pouczeniu wizytatorow dla proboszczow w elektoracie Saksonii z roku
1529 zaktadaja upewnienie si¢, ze chcacy przystapi¢ posiada odpowied-
nie poznanie istoty sakramentu'®. O stosowaniu drugiego kryterium,
odnoszacego si¢ do §wiadectwa zycia, Swiadcza wittenberskie wyzna-
nia wiary. W Duzym katechizmie znalazty si¢ wyrazne zalecenia, ze na-
lezy wytacza¢ od udzialu w Wieczerzy Panskiej osoby nie zyjace po
chrzescijansku:
Z tego powodu trzeba tu migdzy ludzmi robi¢ réznice. Tym, co sg zu-
chwali i rozwigzli, nalezy powiedzie¢, aby pozostali z dala; nie sg oni
bowiem gotowi do przyjecia odpuszczenia grzechow, gdyz go nie
pragng i nie chcg zy¢ $wigtobliwie. Drudzy zas, ktorzy nie sg takimi
zatwardziatymi i rozwiaztymi ludzmi, i chcieliby zy¢ poboznie, nie
powinni si¢ od tego odlgczac, choc¢by skadinad byli stabymi i utom-
nymi ludzmi'®.,
Ponadto Artykuly szmalkaldzkie jednoznacznie stwierdzaja, ze w zre-
formowanym Kosciele zachowano ekskomunike, czyli wykluczenie ze
wspolnoty Wieczerzy Panskiej, rozumiane jako $rodek dyscyplinarny
majacy wzywac do poprawy zycia'®.

Te dwie praktyki — przestuchanie z tresci katechizmowych oraz dusz-
pasterski oglad zycia przystgpujacych, nie byty stosowane jednorazowo,
raz na cate zycie. Byly one regularnie powtarzane, co $cisle taczyto si¢
z duszpasterskim wymiarem spowiedzi prywatnej. Nasza wspotczesna
praktyka jednorazowego dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej przy kon-

* Brzmialy one ,,Dlaczego chcesz przyja¢ Sakrament [Oftarza]? Dlatego, ze chce
wzmocni¢ moja dusze Bozym Stowem i znakiem i zyskac taske” (WA 30 I, 345),
oraz: ,,Czy masz w spowiedzi odpuszczenie grzechow? Coz to szkodzi? Chee przyjaé
znak Bozy wraz ze Stowem, a jeszcze lepiej jest przyjmowac wielokrotnie Stowo
Boze” (WA 30 [,345).

,Nikt nie powinien by¢ dopuszczony do przyjmowania najczcigodniejszego sa-
kramentu [tj. Wieczerzy Panskiej] jesli nie zostanie wczesniej przestuchany i prze-
pytany, tak by nie przynoszono cialu Chrystusa ujmy” (WA 26,232), por. takze:
WA 26,220.

Duzy katechizm, O Sakramencie Ottarza, BSELK, s. 1148; KWKL, s. 126.
,,Ekskomunike wigksza, jaka podtrzymuje papiez, uwazamy za kar¢ §wiecka, a wiec
nie dotyczaca nas, stug Kosciota. Ta za$, ktora on nazywa mniejsza, jest to praw-
dziwe i chrzescijanskie wytaczenie ze spolecznos$ci, ktore nie dopuszcza jawnych
i uporczywych grzesznikow do sakramentu i wspolnoty koscielnej, dopdki si¢ nie
poprawig i nie zaczng unika¢ wystepkow. A studzy (Kosciota) nie powinni mieszaé
tej kary koscielnej, czyli wylaczenia ze spotecznosci (koscielnej), z karami swiecki-
mi” (Artykuly szmalkaldzkie, cz. 1, art. IX, BSELK, s. 772.774; KWKL, s. 354).
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firmacji nie odzwierciedla wigc praktyki XVI-wiecznej. Co wigcej, w sy-
tuacji, gdy konfirmacja staje si¢ dopuszczeniem do Sakramentu Oltarza
raz na cate zycie zagrozone sa dwa zasadnicze pryncypia, ktore poza fun-
damentalnym faktem bycia ochrzczonym, mieli na uwadze reformatorzy
wittenberscy formutujac duszpasterskg praktyke dopuszczenia do Wie-
czerzy Panskiej. Te dwa pryncypia to znajomos$¢ Stéw Ustanowienia, tak
by mogly one budzi¢ wiar¢ konieczna do skutecznego przyjecia sakra-
mentu, oraz $wiadectwo zycia, ze cztowiek do takiej wiary jest gotowy.

Swiadomosé takiego stanu rzeczy powoduje, ze we wspolczesnej
dyskusji o konfirmacji w tonie Swiatowej Federacji Luteranskiej ciagle
na nowo podnoszone jest, ze nie musi by¢ ona zwigzana z pierwszym
przystapieniem do Wieczerzy Pafskiej. Co wigcej, dostrzezono niebez-
pieczenstwo, ze wigzanie dopuszczenia z konfirmacja moze prowadzié
do wrazenia, ze sam Chrzest nie jest wystarczajacy i potrzebuje jakie-
go$ uzupetnienia, by w peini by¢ uczestnikiem zycia Kosciota i korzy-
sta¢ z wszystkich, konstytutywnych dla wspolnoty wierzacych srodkow
taski'®®. Pojmowanie konfirmacji jako koniecznego warunku pierwszego
dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej stoi tez na przeszkodzie wcze$niej-
szemu dopuszczaniu dzieci do sakramentu.

Taki stan rzeczy powoduje, Zze dzieci nie s3 wdrazane w zycie komu-
nijne zboru, tak jak w inne jego aspekty. W tym mozna widzie¢ jeden
z powodow, dlaczego niejednokrotnie polscy luteranie nie przywykli do
czgstego korzystania z Wieczerzy Panskiej, cho¢ wyraznie do tego za-
chegca Marcin Luter w Duzym katechizmie'*. Niejednokrotnie wsrod pol-
skich luteran zywy jest stereotyp, ze do Komunii Swictej nalezy przyste-
powac cztery razy w roku. Niektorzy powotuja si¢ w tym kontekscie na
wskazania M. Lutra ze wstepu do Matego katechizmu:

Kto nie szuka i nie pragnie Sakramentu Ottarza przynajmniej raz lub
cztery razy w roku, ten, wida¢, pogardza tym sakramentem i nie jest

chrzescijaninem'®.

Argumentowanie w oparciu o ten cytat na rzecz rzadkiego przyst¢po-
wania do Komunii Swigtej pomija fakt, ze byty one kierowane do ludzi,
ktorzy w obawie o wlasng niegodno$¢ niejednokrotnie przez lata nie

193 Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 69-72.91-97, nr 126-134.237-274;
Konfirmacja w Kosciele luteranskim dzis, dz. cyt., s. 111-113.116-117.130, nr 29.32-
3853-56.101-103; Studium odnosnie pracy z konfirmantami, dz. cyt., s. 169.171,
nr 209.220-222.

194 Duzy katechizm, O Sakramencie Oftarza, BSELK, s. 1148; KWKL, s. 126.

195 Maty katechizm, Przedmowa, BSELK, s. 858; KWKL, s. 42.



przystepowali do sakramentu!®. Trzeba takze pamigtac, ze samo ograni-
czenie liczby sprawowanych w roku Komunii Swietych ma swoje refor-
macyjne korzenie nie w Wittenberdze, a w Zurychu Ulricha Zwinglie-
20'7 i bylo wyrazem traktowania Sakramentu Ottarza wylacznie w kate-
goriach pamiatki i znaku rozpoznawczego chrzescijan, nie za§ zbawczego
srodka taski. Odrzucenie takiej interpretacji byto za$ istota ostrej kry-
tyki, jaka wobec stanowiska U. Zwingliego co do sakramentu uprawiat
M. Luter'®,

Fakt, ze konfirmacja nie jest koniecznym warunkiem przystapienia
do Wieczerzy Panskiej powoduje, ze mozliwe jest dopuszczenie mtod-
szych cztonkéw zboru do tego sakramentu. Muszg by¢ oni oczywiscie
ochrzczeni, a takze nalezy z powagg potraktowaé dwa wyzej wskazane
praktyczno-duszpasterskie wymogi, ktére stawiata wittenberska Refor-
macja przed chcacymi przystapi¢ do sakramentu, tj. znajomo$¢ Stow
Ustanowienia 1 $wiadectwo zycia wiarg. Dochowanie pierwszego z wa-
runkow nie musi zaktada¢ przej$cia petnego cyklu nauczania konfirma-
cyjnego, gdyz obejmuje ono znaczaco szerszy zakres tresci'”. Wystarczy,
gdy odpowiednio do zrozumienia dziecka zostanie ono zapoznane z pod-
stawowym przestaniem, ze Wieczerza Panska nie jest zwyktym posit-
kiem, ale uczta, do ktorej zaprasza nas sam Chrystus, dzielgc si¢ w nim
soba — swoim ciatem i krwia, po to, by darowa¢ nam zbawienie. Takie
pouczenie mozliwe jest juz w przypadku dzieci znacznie mtodszych niz
praktykowany wiek konfirmacyjny. Przygotowanie takich dzieci do przy-
stepowania do Sakramentu Ottarza zaktada opracowanie materiatow ka-
techetycznych dostosowanych do poszczeg6élnych grup wiekowych. Po-
nadto, co nawet wazniejsze, duszpasterska troske o wlasciwe pouczenie
dzieci, co wymaga odpowiedniego przygotowania ich rodzicow badz in-

1% Dowodem na taki stan rzeczy w okresie przed Reformacja jest fakt, ze juz sobor late-
ranski IV (1215) nakazywal przystgpowac¢ do Sakramentu Ottarza minimum raz
w roku, co powinno by¢ poprzedzone dopetnieniem sakramentu pokuty — spowiedzi
(Sobor lateranski 1V, Konstytucja 21. O nakazie spowiedzi i zwiqzanej z nig tajemni-
cy oraz o obowigzku przyjmowania Komunii Swietej przynajmniej w czasie Paschy,
w: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 2, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Kra-
kow 2003, s. 258-261.). Te wskazania nie weszty jednak powszechnie w zycie, gdyz
nawet u progu XVI w. jednym z dowodéw silnego zaangazowania poboznosciowego
byta przynalezno$¢ do grup, ktore czgsciej niz wspomniany raz w roku przystepowa-
ty do Stotu Panskiego.

197 Zob. K. Appold, Reformacja. Krétka historia, Warszawa 2013, s. 122; W. Nagel,
Geschichte des christlichen Gottesdienstes, wyd. 2. ulepszone i rozszerzone, Berlin
1970, s. 143.146.

108 Zob. L. Barafiski, J. Sojka, Reformacja, t. 2, Biclsko-Biata 2017, s. 44-46.49-52.

199 Por. Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 65, nr 109.



nych osob, ktore petnig takg role w zyciu dziecka, kiedy zabrakto rodzi-
cow biologicznych. Pouczenie to powinno prowadzi¢ do wlasciwego ro-
zumienia przez nich sensu sakramentu i pozwala¢ im towarzyszy¢ dziec-
ku w rozwijaniu jego rozumienia wraz z rozwojem jego mozliwosci po-
znawczych. Takze tutaj konieczne jest przygotowanie odpowiednich ma-
teriatdw pomocniczych dla rodzicow badz osoéb pelniacych ich role.
Przed nimi', w kontekscie przystepowania ich dzieci do Komunii Swig-
tej przed konfirmacja, stoi jeszcze jedno fundamentalne zadanie. To na
nich powinna bowiem spocza¢ odpowiedzialno$¢ za weryfikacje kry-
terium $wiadectwa zycia wiarg swoich dzieci. To oni powinni by¢ ty-
mi, ktorzy kazdorazowo zdecyduja o tym, czy ich potomstwo ma prawo
przystapi¢ do Sakramentu Ottarza. To takze wymaga odpowiedniego
duszpasterskiego przygotowania rodzicéw, zanim ich dzieci beda mogty
przystepowa¢ do Komunii Swigtej, a takze wsparcia duszpasterskiego
w trakcie catego czasu, w ktérym rodzice biorg odpowiedzialnos¢ za zy-
cie komunijne swoich dzieci. Poczatkiem takiego przygotowania moze
by¢ juz rozmowa przedchrzestna.

Zastosowanie powyzszego rozwigzania, to znaczy indywidualnego
przygotowania dzieci i rodzicow przed konfirmacja do Wieczerzy Pan-
skiej w zakresie pojmowania Stéw Ustanowienia, a takze rodzicow w za-
kresie duszpasterskiej odpowiedzialnosci za kazdorazowe przystapienie
dziecka do sakramentu, nie zmieni dotychczasowej praktyki zaktadajg-
cej, ze kazdy ochrzczony chrzescijanin po przejsciu nauczania konfirma-
cyjnego i aktu konfirmacji bgdzie uprawniony do tego, by samodzielnie
przystgpowaé do Wieczerzy Panskiej. Doda¢ nalezy, ze brak nauczania
konfirmacyjnego i konfirmacji nie wyklucza osob, ktore wstapity do Ko-
$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w wieku dorostym, dla ktérych rolg
konfirmacji petni akt konwersji, a 0 mozliwosci przystepowania do Stotu
Panskiego przesadza przyjety przezen Chrzest. Trzeba takze podkreslic,
ze weze$niejsze przystepowanie do Komunii Swigtej musi sie odbywac
we wskazany wczesniej, indywidualny sposéb. Celem wprowadzenia ta-
kiej praktyki nie jest bowiem stworzenie kolejnego etapu, ktéry miody

10 Dobor osdéb odpowiedzialnych za praktyczne dopuszczenie dziecka do Komunii
Swietej nie moze prowadzié¢ do wykluczenia od przystepowania do niej dzieci, ktore
sa na przyktad wychowywane przez samotnych rodzicow. By odpowiedzialnos¢ ta
nie spadata wylacznie na samotnego rodzica, mozna powierzy¢ ja innej osobie —
cztonkowi Kosciota — zaangazowanemu w wychowanie religijne dziecka (na przy-
ktad rodzicowi chrzestnemu, dziadkowi lub babci i in.). Istotne jest, by osoby przyj-
mujace na siebie to zadanie byly odpowiednio pouczone i $wiadome przyjmowanej
na siebie odpowiedzialnosci.



chrzescijanin musi zaliczy¢ na swojej drodze na wzor pierwszej Komunii
Swietej w Kosciele Rzymskokatolickim, a ktora tam poprzedza bierzmo-
wanie, ale stworzenie duszpasterskiej mozliwosci odpowiedzi na potrze-
be dzieci przystgpowania do sakramentu razem z rodzicami (dotyczy to
nie tylko rodzin, ktore wstgpity do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
z dzieé¢mi, ktore maja juz za soba pierwsza Komunie Swieta), a takze
ukazania, ze Sakrament Otltarza jest tym miejscem, w ktorym caty
ochrzczony zbor chrzescijanski spotyka si¢ ze swoim Panem, by przyjac
od niego dar zbawienia i przezywaé wspoélnote z Nim i1 ze sobg nawza-
jem. Moment udzielenia Wieczerzy Panskiej jest tym momentem, gdy na
gruncie luteranskim najlepiej widoczna jest wspolnota Ko$ciota, nie nale-
zy wigc z owej wspolnoty wyklucza¢ dzieci. Przed nauczaniem konfir-
macyjnym stoi za§ w takiej sytuacji zadanie, by dato mlodym ewangeli-
kom impuls do poglebionego pojmowania i przezywania do§wiadczenia
Wieczerzy Panskiej, ktore by¢ moze bylo juz ich udzialem, a takze, by
przygotowato ich do samodzielnego uczestnictwa w tym sakramencie
zbawienia, wspolnoty 1 jednosci Kosciota chrzescijanskiego, do ktérego
nalezg od momentu Chrztu.

2.3. Konfirmacja i dar wiary - czym jest slubowanie

wiernosci Bogu i Kosciotowi podczas konfirmacji?

Zarysowane wyzej rozumienie Chrztu''! ma u swoich podstaw jeszcze

jedno fundamentalne zatozenie. Dar w nim otrzymany — zbawienie —
domaga si¢ wiary, ta za§ w teologii luteranskiej nie jest wlasnym wysit-
kiem czlowieka, ale darem Bozym. Wyraznie méwi o tym Marcin Luter
w Malym katechizmie, w ktorym omawiajac Apostolskie wyznanie wia-
ry najpierw rozwija tres¢ wiary odnos$nie Boga-Stworcy i Boga-Zbawcy
w dwoch pierwszych artykutach, a nastepnie w trzecim artykule dotycza-
cym Boga-Uswigciciela, jasno daje do zrozumienia, ze teoria zbawienia,
ktora przedstawil w drugim artykule, dla ktorej zatozeniem jest pierwszy
artykul wiary, moze by¢ przyswojona tylko w jeden sposob:
Wierze, ze ani przez wlasny rozum, ani przez sily swoje w Jezusa
Chrystusa, Pana mego, uwierzy¢ ani z Nim potaczy¢ si¢ nie moge, ale
ze mnie Duch Swiety przez Ewangeli¢ powotal, darami swymi o$wie-
cit, w prawdziwej wierze poswiecit i utrzymat; tak jak cate chrzesci-
janstwo na ziemi powotuje, zgromadza, oswieca, poSwigca 1 w praw-
dziwej, jedynej wierze w Jezusa Chrystusa utrzymuje''2.

" Zob. rozdziat 2.2.1.
"2 Maty katechizm, Skiad wiary, Trzeci artykul, BSELK, s. 872; KWKL, s. 46.



Wiara jest wylacznym dzietem Ducha Swigtego. To fundamentalne prze-
konanie Reformacji wittenberskiej potwierdza Duzy katechizm'® oraz
Wyznanie augsburskie'.

Ta kluczowa tre$¢ przestania reformacyjnego o centralnej roli Bozego
dziatania w zbawieniu cztowicka ma zasadnicze znaczenie dla pojmowa-
nia $lubowania, jakie w trakcie aktu konfirmacji sktadaja konfirmowani.
Nie moze by¢ ono traktowane jako wyraz ich wlasnej aktywnos$ci, samo-
dzielnej odpowiedzi na Boza ofertg. Jest to jedynie reakcja na dziata-
nie Ducha Swigtego w ich zyciu, ktére to dziatanie zostato rozpoczete
w Chrzcie, a ktore jest w nich kontynuowane:

Tak dokonuje Duch Swiety uswiecenia przez takie $rodki, jak spo-
tecznos¢ swietych, czyli Kosciot chrzescijanski, odpuszczenie grze-
chow, ciata zmartwychwstanie i zywot wieczny; znaczy to, ze wpro-
wadza nas najpierw w swoje $wiete zgromadzenie (zbor) i ktadzie nas
na tonie Kosciota, ktéry nas naucza i prowadzi do Chrystusa!’s.

To Duch Swicety wprowadzit ich do Kosciota przez Chrzest, On tez wspie-
ra ich w codziennej walce, by realizowali swoje chrzcielne zadanie po-
przez usmiercanie starego Adama i zmartwychwstawanie nowego czto-
wieka. Taka pokuta nie jest sprawg jednorazowej deklaracji, ale zadaniem
na kazdy dzien dla kazdego chrzeécijanina.

Slubowanie konfirmantéw jest zatem jedynie i az $wiadectwem ich
wiary wobec zboru, a takze prosba o to, by Bdog przez swego Ducha

113 Albowiem ani ty, ani ja nie mogliby$my nigdy dowiedzie¢ si¢ czego$ o Chrystusie
ani w Niego uwierzy¢ i Jego mie¢ za Pana, gdyby nam tego Duch Swicty przez zwia-
stowanie Ewangelii nie podat i do serca nie wlozyt. (...) Gdzie bowiem Duch Swiety
nie sprawia, aby Stowo bylo gloszone, i gdzie nie budzi serc, aby je przyjmowano,
tam bywa ono martwe, jak byto za papiestwa, gdy wiara byta pod korcem, gdy nikt
w Chrystusie nie rozpoznawat Pana ani tez Ducha Swictego jako tego, ktory uswie-
ca. To znaczy, nikt nie wierzyl, iz Chrystus jest naszym Panem w tym znaczeniu,
ze bez naszych uczynkow i zastugi zdobyt dla nas taki skarb i mitymi nas uczy-
nit Ojcu (Duzy katechizm, O wierze, Trzeci artykuf, BSELK, s. 1058.1060; KWKL,
s. 98-99).

,,Koscioty nasze nauczaja takze, iz ludzie nie moga by¢ usprawiedliwieni przed Bo-
giem wlasnymi sitami, zastugami lub uczynkami, lecz bywaja usprawiedliwiani dar-
mo dla Chrystusa przez wiare, gdy wierza, ze sg przyjeci do taski i ze grzechy sg im
od puszczone dla Chrystusa, ktory swa $miercig dat zado$¢uczynienie za nasze grze-
chy. (...) Abysmy tej wiary dostapili, ustanowiona jest stuzba nauczania Ewangelii
i udzielania sakramentéw. Albowiem przez Stowa i sakramenty, jak gdyby przez
érodki, udzielany jest Duch Swiety, wzniecajacy wiare, gdzie i kiedy Bog zechce,
w tych, co stuchaja Ewangelii” (Wyznanie augsburskie, art. IV-V, BSELK, s. 98-101;
KWKL, s. 144).

S Duzy katechizm, O wierze, Trzeci artykul, BSELK, s. 1058; KWKL, s. 98.
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Swietego dalej prowadzit ich droga wiary. Bez jego pomocy bowiem
nie sg w stanie odpowiada¢ wiarg na Stowo Boze, ktore stale w kazaniu
i sakramentach jest im w Kosciele zwiastowane. Co wigcej, sg oni, tak
jak wszyscy chrzescijanie, powotani do tego, by takiej odpowiedzi udzie-
la¢ kazdego dnia. Z tego wzgledu w procesie przygotowania do konfir-
macji jest tez istotne, by ktas¢ nacisk na to, zeby Slubowanie konfirma-
cyjne nie bylo tylko przewidziang porzadkiem liturgicznym formuta,
ale wyrazem przekonania konfirmowanego, ze wiar¢ chrzescijanska, jaka
zostata mu przekazana w czasie prowadzacego do konfirmacji pouczenia,
przyjmuje za swoja i gotow jest w niej wzrasta¢ prowadzony przez Ducha
Swigtego''.

2.4. Konfirmacja i zobowigzanie zboru - modlitwa
wstawiennicza i btogostawienstwo konfirmantow
117

To, co zostalo powiedziane na temat §lubowania konfirmacyjnego'"’,
laczy sig Scisle ze zobowigzaniem, jakie w momencie wystuchania $wia-
dectwa wiary konfirmantéw wyrazonego czy to podczas prezentacji po-
znanych tresci, w czasie egzaminu konfirmacyjnego, czy tez w §lubowa-
niu konfirmacyjnym, przyjmuje na siebie zbor. Jest to odpowiedzialnos¢
podobna do tej, ktorg zbor bierze na siebie kazdorazowo, gdy jest $wiad-
kiem Chrztu. Tak o tym pisat M. Luter w swojej Ksigzeczce Chrztu, ktora
jest dodatkiem do Matego katechizmu:

Prosz¢ jednak z chrzescijanskiej powagi wszystkich tych, ktérzy
chrzcza, trzymaja dzieci [do Chrztu] lub sa przy tym obecni, by chcie-
li wziaé sobie do serca doskonate dzieto i wielka powagg, jaka w tym
jest, gdyz styszycie tu, w stowach tej modlitwy, z jak wielki lamen-
tem i powaga Kos$ciot chrzescijanski troszczy si¢ o dziecko i pewny-
mi, nie budzacymi watpliwo$ci stowy przed Bogiem wyznaje, ze jest
ono w posiadaniu diabta i jest dzieckiem grzechu i nietaski oraz tak
pilnie prosi o pomoc i taske¢ przez Chrzest, by moglo staé si¢ dziec-
kiem Bozym. Dlatego zechciejcie rozwazy¢, ze nie jest zartem dzia-
ta¢ przeciw diabtu. Nie tylko przepedzajac diabta od dziecka, ale tez
naktadajac na jego barki na cate zycie takiego pot¢znego wroga. Dla-
tego jest koniecznym, by staé¢ przy tym biednym dziecku z catego
serca i mocy, i najpobozniej prosi¢, zeby Bog, wedle stow tej modli-
twy, nie tylko pomdgl mu w obliczu przemocy diabta, ale tez wzmoc-
nit je, by moglo si¢ rycersko opiera¢ diabtu w zyciu i w $miercil'®,

6 Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 77.83-87, nr 165.198-212.
117 Zob. wyzej 2.3.
8 Ksigzeczka Chrztu, BSELK, s. 905-906.



Zadaniem zboru jest zatem modlitwa wstawiennicza o to, by Bog dat
chrzczonemu wytrwanie w wierze, by mogt korzystac z ofiarowanego mu
w Chrzcie daru zbawienia. Podobne zobowigzanie i odpowiedzialnosé
modlitwy wstawienniczej za konfirmowanych przyjmuje na siebie zbor,
bedac $wiadkiem wspomnienia Chrztu i zlozenia §wiadectwo wiary
przez konfirmantéw. Zbor powinien zardwno w trakcie aktu konfirmacji,
jak réowniez poza nim, trwa¢ w modlitwie i blogostawi¢ konfirmantow,
by wytrwali w tej ofiarowanej im w dniu Chrztu wierze, ktdrej $wiadec-
two ztozyli w dniu konfirmacji'®.

2.5. Konfirmacja i rozumienie Kosciota - czy w konfirmacji
przyznajemy petnie praw czionka Kosciota?

Koscidt w rozumieniu wittenberskiej Reformacji to dzieto Boze, ktore
domaga si¢ wiary. M. Luter w Duzym katechizmie widzial Kosciot jako
jeden ze $rodkow, przez ktore Duch Swiety uswieca chrzescijan. Istote
wiary w Kosciot opisywal nastepujaco:

Wierze, ze na ziemi istnieje $wieta gromadka ludzi 1 zbor prawdziwie
swigtych, ktorego jedyng gltowa jest Chrystus; zgromadzony przez
Ducha Swigtego, trwa on w jednej wierze, mysli i przekonaniu, obda-
rzony réznymi darami, lecz zgodny w milosci, bez podziatow i roz-
darcia. I ja jestem jego czastka i cztonkiem, wspotuczestnikiem, ma-
jacym udziat we wszystkich dobrach, jakie posiada, wprowadzony
i wcielony do niego przez Ducha Swigtego przez to, iz stuchatem i na-
dal stucham Stowa Bozego, ktore otwiera wstep do niego'®’.

Charakter Kosciota jako dzieta Ducha Swietego potwierdza tez Wy-
znanie augsburskie, ktore opisuje Kosciot jako wspolnote, w ktorej obec-
ne sa $rodki taski, a wiec $rodki dziatania Ducha Swigtego:

Albowiem przez Stowa i sakramenty, jak gdyby przez $rodki, udzie-
lany jest Duch Swiety, wzniecajacy wiare, gdzie i kiedy Bog zechce,
w tych, co stuchaja Ewangelii. (...) Koscioly nasze ucza, ze jeden
swigty Kosciot trwaé bedzie po wszystkie czasy. Kosciot za$ jest
zgromadzeniem $wietych, w ktérym si¢ wiernie naucza Ewangelii
i nalezycie udziela sakramentow'?.,

Kosciot jest zatem wspélnota, ktorg tworzy Bog przez Ducha Swiete-

go wokot swego Stowa gloszonego w kazaniu i udzielanego w sakra-
mentach:

9" Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 99-101, nr 284-307.
120 Duzy katechizm, O wierze, Trzeci artykut, BSELK, s. 1058; KWKL, s. 98.
12U Wyznanie augsburskie, art. VVII, BSELK, s. 100-103; KWKL, s. 144.



Gdzie bowiem nie ma zwiastowania o Chrystusie, tam tez nie ma i Du-
cha Swietego, ktory tworzy, powotuje i zgromadza Kos$ciot chrzesci-
janski, poza ktérym nikt nie moze przyjs¢ do Chrystusa Pana'?.

Sensem istnienia KoS$ciola jest zatem bycie narzedziem, przez ktoére
udzielane jest zbawienie. Istota Kosciola jest bowiem stuzba Stowa —
kazania i sakramentow, przez ktore, dzigki dziatania Ducha Swietego
cztowiek jest przyprowadzany do wiary.

Jak juz zostato powiedziane'?®, Chrzest jest wprowadzeniem do tej
wspolnoty, do Kosciota'*. Chrzest jest wystarczajgcym wigczeniem w zy-
cie Koéciota. Zycie w Kosciele po Chrzcie to zycie w wierze, ktéra nie
tylko przejawia si¢ w codziennej pokucie i nawrdceniu, ale takze szu-
kaniu wspdlnoty, ktéra bedzie posilana Stowem i sakramentami. Do tej
wspolnoty powstatej na mocy taski Bozej akt konfirmacji niczego nie do-
daje. Jezeli konfirmacja bytaby warunkiem jakiego$§ rodzaju pelnego
cztonkostwa w Kosciele, to oznaczaloby, ze Kosciot nie jest Bozym dzie-
fem, ale ludzkim stowarzyszeniem, do ktorego przynaleznos¢ wynika
z decyzji cztowieka. Taka wizja Kos$ciota nie jest jednak wizja Reforma-
cji wittenberskiej, wedlug ktorej Kosciél w swej istocie jest miejscem,
w ktoérym dziata Bog przez swoje srodki taski.

Kos$ciot ma tez aspekt zewngtrzny — funkcjonuje jako instytucja. To
jednak nie nalezy do jego istoty. Ko$ciot jest przestrzenig wolno$ci. Mo-
wi o tym wyraznie Wyznanie augsburskie, ktore jako jedyny warunek
jednosci Kosciota postrzega zgode co do Srodkéw taski, poza tym zas:

Nie jest to konieczne, aby wsz¢dzie byly jednakowe tradycje ludzkie
albo obrzedy czy ceremonie ustanowione przez ludzi'®.

Dodaje ono takze, ze:

Koscioly nasze ucza o obyczajach ko$cielnych, ze nalezy utrzymac te
sposrod nich, ktoére moga by¢ zachowane bez grzechu i ktére moga
si¢ przyczyni¢ do utrzymania spokoju i nalezytego tfadu w Kosciele,
jak pewne §wieta, uroczystosci itp. Nalezy jednak ludzi napominac,
aby tymi rzeczami nie obcigzali sumien jak czyms$ koniecznym do
zbawienia!?.

2 Duzy katechizm, O wierze, Trzeci artykut, BSELK, s. 1060; KWKL, s. 99.

123 Zob. wyzej 2.2.1.

124 Por. stwierdzenie Duzego katechizmu, ktore rozpoczyna czg$¢ objasniajaca Chrzest
,,Najpierw zajmiemy si¢ Chrztem, przez ktory bywamy przyjeci do chrzescijanskiej
spolecznosci” (Duzy katechizm, O Chrzcie, BSELK, s. 1110; KWKL, s. 114).

125 Wyznanie augsburskie, art. VII, BSELK, s. 102-103; KWKL, s. 144.

126 Wyznanie augsburskie, art. XV, BSELK, s. 108-109; KWKL, s. 146.



Ko$ciot rozumiany jako zewngtrzna instytucja ma wigc swobodg ustala-
nia obyczajow i praw, wedle ktorych si¢ organizuje. Istotne jest jednak,
by pamigtac, ze nie mogg sta¢ si¢ one warunkami zbawienia.

Konfirmanci, przygotowani w ramach nauczania konfirmacyjnego
do brania odpowiedzialnosci za Kosciot, zyskuja wraz z wiekiem pewne
prawa, takie jak na przyktad mozliwos¢ bycia rodzicami chrzestnymi,
czy czynne i bierne prawo wyborcze do kolegialnych gremiow zarzadza-
jacych Ko$ciotem. Zyskanie tych praw jest sprawg porzadku w Kosciele
1 jego samoorganizacji jako instytucji, a korzystanie z nich jest wyrazem
wzigcia odpowiedzialno$ci za Kosciot przez poszezegdlnych jego czton-
kéw. Nie moze by¢ ono jednak rozumiane jako element konieczny do
tego, by w peini by¢ uwazanym za cztonka Kos$ciota. To bowiem jest
wynikiem tylko i wylgcznie dziatania Bozego przez Ducha Swietego
w Stowie Bozym (kazanie i sakramenty). Stuzba za$ na rzecz Kosciota
jest wyrazem wiernosci powotaniu i wdzigcznosci za dar wiary i zbawie-
nia, ktéry czyni nas z taski Bozej cztonkami Kos$ciota. To powotanie
za$, podobnie jak dar Chrztu, domaga si¢ od nas bySmy czynnie je rea-
lizowali stuzac bliznim takze w obrebie wspodlnoty wiary jaka jest
Kosciot,

127

127 Zob. wyzej 2.1.
128 Konfirmacja: dokument studyjny (1963), dz. cyt., s. 72-73.97-99, nr 135-140.275-283;
Konfirmacja w KoSciele luteraniskim dzis, dz. cyt., s. 117-118.128-130, nr 58-59.93-100.



Konfirmacja
w praktyce Kosciota

- po zmianach wprowadzonych
uchwata Synodu Kosciota z 13.10.2018 roku

Synod Kosciota, najwyzsza wladza naszego Kosciota, powotany jest
m.in. do uchwalania wszystkich praw kos$cielnych, jak réwniez do roz-
strzygania we wszystkich sprawach ogdlnych Kos$ciota. Na kazdej sesji
synodu toczg si¢ dyskusje nad waznymi tematami zycia koscielnego oraz
podejmowane sa decyzje, ktore majg wskazywaé na kierunki naszego
dziatania w przyszto$ci. Ostatnia, 4. sesja XIV Synodu Kos$ciota przynio-
sta m.in. rozstrzygnigcie toczacej si¢ ostatnio w Kosciele dyskusji — nad
konfirmacja, a takze nad udzielaniem Komunii Swietej dzieciom przed
konfirmacja.

Dyskusja w Kosciele

Bezposrednim impulsem do zajgcia si¢ tymi problemami byta reforma
edukacji, ktéra spowodowata, ze konfirmacja przypadajaca na II klase li-
kwidowanych gimnazjow w nowym systemie odbywataby sie w VIII kla-
sie szkoty podstawowej. To nasungto pytanie o wiek, w ktorym mtodzi
ewangelicy przystepuja do konfirmacji.

Dyskusje na forum Synodu Kosciota rozpoczgt na wiosne 2017 roku
wniosek Generalnej Wizytator Nauczania Koscielnego dk. Ewy Below.
Podjeta na jego kanwie dyskusja doprowadzita do odsunigcia ostatecznej
decyzji do jesiennej sesji Synodu Kosciota w roku 2018, co dato czas na
debate i konsultacje. W okresie przejsciowym mlodzi ewangelicy mieli



przystepowac do konfirmacji w II klasie gimnazjum lub VIII klasie szko-
ly podstawowe;.

Jesienna sesja synodu w 2017 roku pokazata, ze kwestia decyzji w spra-
wie konfirmacji nie sprowadza si¢ jedynie do rozstrzygnigcia kwestii
wieku konfirmantow. W czasie sesji synodatowie wystuchali dwoch wy-
stapien: dr. Jerzego Sojki Konfirmacja a luteranska tozsamosé w swietle
ksigg wyznaniowych (patrz: ,,Zwiastun Ewangelicki” 7/2018) oraz prof.
dr. hab. Zenona Gajdzicy Dojrzatos¢ wspotczesnej mlodziezy (patrz: ,,Ka-
lendarz Ewangelicki 2018). Nastepnie odbyta si¢ dyskusja panelowa po-
swigcona zagadnieniu konfirmacji prowadzona przez ks. radcg Waldema-
ra Szajthauera, w ktorej oprocz referentow udziat wzieli bp Adrian Kor-
czago, dk. Ewa Below, Aleksandra Trybus-Cieslar, ks. Janusz Staszczak
oraz ks. Tomasz Wiglasz. Pokazala ona, ze glgbszej refleksji wymaga
nie tylko kwestia wieku konfirmantow, ale takie zagadnienia, jak forma
nauczania konfirmacyjnego, samo rozumienie aktu konfirmacji, czy od-
powiedz na pytanie, czy nie istnieje mozliwo$¢é wczesniejszego dopusz-
czenia dzieci do Komunii Swicte;.

W debacie pojawity si¢ wiec tematy, ktoére podnoszone byty juz w cza-
sie dyskusji o ,,Kosciele jutra”, jaka odbyla si¢ podczas Ogdlnopolskiej
Konferencji Duchownych w Mikotajkach w roku 2015 (jej podsumowa-
nie znalazto si¢ w ,,Kalendarzu Ewangelickim 2016”), czy tez podczas
panelu Komunia Swieta dla dzieci i konfirmacja — mozliwosci, wyzwania,
granice, ktory odbyt si¢ podczas Ewangelicki Dni Kosciota (2017). Im-
pulsem do dalszej dyskusji byta takze ksiazka Konfirmacja w dokumen-
tach i opracowaniach Swiatowej Federacji Luteranskiej (2017), ktora
z inicjatywy Komitetu Krajowego Swiatowej Federacji Luteranskiej oraz
Wydawnictwa Augustana przyblizyta polskiemu czytelnikowi dokumen-
ty studyjne oraz opracowania dotyczgce konfirmacji wypracowane od lat
60. XX wieku na forum §wiatowego luteranizmu.

Debata toczyla si¢ takze na forum synodoéw diecezjalnych i diecezjal-
nych konferencji duchownych. Temat pojawiat si¢ takze podczas spotkan
parafialnych. Plon tej dyskusji zostat zebrany na wiosennej sesji Synodu
Kosciota w 2018 roku, kiedy to poszczegolne diecezje, a takze komisje
synodalne przedstawity na forum swoje opinie bedgce podstawg do dal-
szej dyskusji. Jej wynikiem bylo powotanie zespotu roboczego w skta-
dzie: dk. Ewa Below, Lukasz Cieslak, ks. Michat Makula, dr Jerzy Sojka,
Aleksandra Trybu$-Cieélar oraz ks. Tomasz Wigtasz. Zespot miat przy-
gotowac propozycje ostatecznych rozwigzan.

W wyniku jego prac powstat projekt uchwaty regulujgcej kwestie wie-
ku konfirmacji, a takze dopuszczenia dzieci do Komunii Swietej przed



konfirmacja, a ponadto dokument studyjny pt. Potwierdzenie dojrzatosci
chrzescijanskiej. Rola i miejsce konfirmacji we wspotczesnym Kosciele.
Ten ostatni pomyslany zostal jako komentarz i uzasadnienie do rozstrzy-
gnig¢ zawartych w projekcie uchwaty.

Oprocz historii konfirmacji w Kosciele chrzeécijanskim zawarto w nim
refleksje na temat jej miejsca w trwajacym cate Zycie procesie katechi-
zacji, jej zwiazku z Chrztem Swietym i Wieczerza Panska, pojmowania
Slubowania sktadanego w czasie konfirmacji, znaczenia modlitwy wsta-
wienniczej zboru za konfirmantdw, a takze zwigzku konfirmacji z czton-
kostwem w Kosciele 1 wynikajacymi z niego prawami.

Uchwata Synodu Kosciota

Przyjeta uchwata Synodu Kosciota reguluje kwestie wieku konfir-
mantéw, a takze przystepowania dzieci do Komunii Swietej przed konfir-
macja. Zawarte w niej rozstrzygni¢cia nalezy odczytywaé¢ w Swietle
przytoczonego dokumentu Potwierdzenie dojrzatosci chrzescijanskiej...,
ktory Synod Kosciota przyjat jako rozwinigcie wyrazonego w uchwale
stanowiska 1 zachecil wszystkich czlonkow Kosciota do zapoznania si¢
Z jego trescia.

Uchwala ustala, ze mlodziez powinna przystapi¢ do konfirmacji
pomiedzy 13 a 16 rokiem zycia. Dopuszcza takze mozliwo$¢, Zze syno-
dy diecezjalne ujednolicg na terenie danej diecezji wiek przystepowania
do konfirmacji. Uchwata w sytuacjach wyjatkowych pozostawia takze
proboszczowi mozliwo$¢ dopuszczenie do konfirmacji os6b w innym
wieku, niz wynika to z decyzji Synodu Ko$ciota badz synodu diece-
zjalnego. Takie szerokie ujecie wieku przystgpienia do konfirmacji uwz-
glednia duze zréznicowanie praktycznej sytuacji miodziezy konfirma-
cyjnej w Kosciele, liczebnosci grup konfirmacyjnych i wielko$ci naszych
parafii.

Drugi z punktow uchwaly zajmuje si¢ warunkami przystapienia do
Wieczerzy Panskiej. Wskazano w nim, ze konfirmacja pozostanie mo-
mentem, w ktorym mlodzi ewangelicy po raz pierwszy samodzielnie
przystapia do Wieczerzy Panskiej. Przypomniano jednak, Ze na grun-
cie teologii luteranskiej akt konfirmacji nie jest koniecznym warunkiem
przystgpienia do Sakramentu Ottarza. Dotychczasowe ko$cielne regula-
cje prawne milczaly na temat warunkéw pierwszego przystgpienia do
Wieczerzy Panskiej, a jego polaczenie z konfirmacja bylo kwestia trady-
cji. Reformacyjne myslenie teologiczne jako konieczne warunki formu-
towalo jedynie wymoég bycia ochrzczonym oraz wywiedziony z 1 Kor
11,29 wymog rozrézniania Ciala i Krwi Panskiej, a wigc odrdézniania



chleba 1 wina Wieczerzy Panskiej w, z 1 pod ktéorym otrzymujemy zbaw-
cze dary Ciata i Krwi Chrystusa, od innych positkow. Majac to na uwa-
dze, uchwata dopuszcza dzieci do Wieczerzy Panskiej pod warunkiem,
ze sg ochrzczone 1 rozrézniajg Sakrament Otltarza od innych positkow.
By zapewni¢ realizacj¢ drugiego z warunkow, uchwata wymaga odpo-
wiedniego przygotowania dziecka, a takze jego rodzicow.

Zaréwno uchwata synodu, jak i przyjety dokument studyjny zaktada-
ja, ze praktyka dopuszczenia dzieci do Wieczerzy Panskiej bedzie
miala charakter indywidualny, a w procesie tym powinny bra¢ czyn-
ny udzial nie tylko dzieci, ale i ich rodzice. Zanim duszpasterz dopusci
dziecko do Komunii Swietej, powinien odbyé¢ rozmowe zaréwno z nim,
jak i z jego rodzicami. Z dzieckiem, by na miar¢ jego mozliwos$ci rozwo-
jowych przedstawi¢ mu zbawcze znaczenie udziatu w Chrystusie, ktore
otrzymujemy w sakramencie. Z rodzicami, by pomoc im po pierwsze —
w towarzyszeniu ich dziecku w chrze$cijanskim rozwoju, a co za tym
idzie takze w rozwoju jego pojmowania udziatu w Sakramencie Ottarza.
Po drugie za$§ po to, by uswiadomi¢ rodzicom odpowiedzialno$¢, jaka
biorg na siebie przystepujac wraz ze swoim dzieckiem do Komunii Swig-
tej. Dla rodzicéw jest tutaj bowiem przewidziana rola tych, ktorzy majg
prowadzi¢ dziecko do Sakramentu Ottarza. Uchwata zaktada przy tym,
ze warunkiem tego, by dziecko samo decydowalo o swoim udziale
w sakramencie, jest przejScie przez nie nauczania konfirmacyjnego
i przystapienie do aktu konfirmacji.

To wigze si¢ z rozumieniem konfirmacji, na jakie akcent zostat poto-
zony w dokumencie Potwierdzenie dojrzatosci chrzescijanskiej... Jest to
przede wszystkim akt podsumowujacy podstawowy okres katechiza-
cji, ktéry ma da¢ mlodym ludziom narzedzia do odpowiedzialnego
uczestnictwa w Zyciu KoSciola. Nie oznacza ona zakonczenia procesu
katechizacji i chrzescijanskiego rozwoju, ktéry powinien trwac przez ca-
e zycie, ale zakonczenie ich waznego, wstgpnego etapu. Laczy si¢ to ze
$wiadectwem konfirmantéw wobec zboru, jakie sktadajag w slubowaniu
konfirmacyjnym, a takze z modlitwg wstawienniczg zboru, by wytrwali
oni w wierze, ktorej §wiadectwo publicznie ztozyli.

By pomoc w realizacji powyzszych rozstrzygnieé, uchwata nie tylko
zaleca rozpropagowanie dokumentu Potwierdzenie dojrzatosci chrzesci-
Jjanskiej..., ale rowniez nakazuje przygotowanie materialdow informacyj-
nych i katechetycznych dla dzieci i rodzicow co do przystepowania dzieci
do Wieczerzy Panskiej, a takze programu nauki konfirmacyjne;j.

Praktyczne konsekwencje refleksji nad konfirmacjg obejma takze re-
wizje liturgii nabozenstwa konfirmacyjnego.



Rada synodalna, realizujac te wskazania zawarte w uchwale Synodu
Kosciota, bedzie podejmowac dziatania, ktore umozliwig wszystkim za-
interesowanym mozliwo$¢ zapoznania si¢ z dokumentem Potwierdzenie
dojrzalosci chrzescijanskiej... oraz doprowadzg do powstania materialow
wyjasniajacych istote konfirmacji i Wieczerzy Panskiej, zarowno tych
dostosowanych do poziomu rodzicow, jak i dzieci.

Rada synodalna wyraza nadziej¢, ze podjete przez synod decyzje
przyczynig si¢ do rozbudzenia duchowosci w naszym Kosciele i wzmoc-
nig znaczenie konfirmacji dla naszej mlodziezy oraz wzbogacg zycie du-
chowe w wymiarze indywidualnym, parafialnym i ogélnoko$cielnym.

Rada Synodalna
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce
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