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Przedmowa

Do kompetencji Synodu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP
nalezy sprawowanie pieczy nad zachowaniem czysto$ci nauki i nad pod-
niesieniem zycia religijno-moralnego w Kosciele oraz podejmowanie uchwat
w zakresie ogolnych praw i przepisow koscielnych (§ 64 pkt 2 1 4 Zasad-
niczego Prawa Wewnetrznego). Ten ogolny przepis w Synodzie Kosciota
X1V kadencji dat impuls do zajecia si¢ kwestig uksztattowania i funkcjo-
nowania urzedu koscielnego w naszym Kosciele.

Dnia 16 pazdziernika 2021 roku Synod Kos$ciota przyjat Uchwale
nr 20/2021/XIV w sprawie ,,wyrazenia stanowiska w przedmiocie upo-
rzadkowania regulacji dotyczacych urzedu duchownego”. Byt to efekt
kilkuletniej pracy zespotu ds. analizy i oceny modelu rozumienia urzedu
duchownego, powotanego przez Synod Kosciota 28 kwietnia 2019 roku
(Uchwata nr 8/2019/X1V). Wykonujac t¢ uchwate Rada Synodalna 30 sierp-
nia 2019 roku powotata zespot w sktadzie: Jakub Cebula, Lukasz Cieslak,
bp dr hab. Marcin Hintz, prof. ChAT, ks. Marek Londzin, Roman Fenger,
ks. dr Adam Malina, ks. Halina Radacz, dr Krzysztof Maria Roézanski,
dr hab. Jerzy Sojka, prof. ChAT, ks. Tomasz Wigtasz (Uchwata RS/
X1V/726/1/2019). Efektem prac powotanej komisji jest dwuczgsciowy do-
kument studyjny.

Czeg$¢ A zawiera stanowisko (postulaty) dotyczace pozadanych kie-
runkow zmian w zakresie rozumienia urzedu koscielnego oraz obszarow
wymagajacych dalszej refleksji. Cz¢$¢ B przedstawia teologiczne rozu-
mienie réznych aspektéw urzedu koscielnego w dialogu z mysla reforma-
cyjng i wspotczesnym dorobkiem teologii ewangelickiej. Stanowi ono
podstawe dla postulatow sformutowanych w czesci A.

Dokument podsumowuje obecny etap debaty wokot urzedu koscielne-
go. Jego zadaniem jest dostarczenie impulsow do dalszych dyskusji oraz
przygotowania i przyjecia konkretnych rozwigzan porzadkujacych regu-
lacj¢ prawng urzedu koscielnego.

Zachecamy do zapoznania si¢ z efektami pracy zespotu synodalnego.
Niechaj stana si¢ one dobrym materiatem do ksztattowania tozsamosci
wyznaniowej, poznania jej zrodet i wspotezesnych uwarunkowan. Synod,
przyjmujac oddawany do rak Czytelnikéw dokument, zachgcil w swojej
uchwale do podjecia refleksji nad jego trescia.

ks. dr Adam Malina, prezes Synodu Kos$ciota



Wprowadzenie

Dyskusje, jakie pojawity si¢ na forum Synodu Ko$ciota w czasie V se-
sji jego XIV kadencji, a ktore dotyczyly réznorodnych szczegétowych
kwestii powigzanych z formg realizacji urzedu koscielnego w Kosciele
Ewangelicko-Augsburskim, doprowadzity do powotania przez Rade
Synodalng uchwatg nr RS/X1V/26/1/2019 z dnia 30 sierpnia 2019 r. ze-
spotu ds. analizy i oceny modelu rozumienia urzedu duchownego. Po-
wolanie takiej komisji wynikato z prze§wiadczenia, ze pojawiajace si¢
w pracy Synodu Kos$ciota kwestie szczegdétowe odnosnie do kwestii urze-
du wymagaja kompleksowego przyjrzenia si¢ istniejgcemu modelowi
i zadania pytania o to, w jakim kierunku powinien by¢ on uporzgdkowa-
ny. By to bylo mozliwe konieczne jest przyjrzenie si¢ zrodtom teologicz-
nym i obecnej sytuacji oraz zadanie pytania, jak teologicznie powinien
by¢ rozumiany urzad koscielny oraz jakie kwestie praktyczne wymagaja
W nim zmiany.

By to osiggna¢ zespot, po pierwsze odbyl szereg spotkan z osobami
zaangazowanymi w r6znym zakresie w zycie Ko$ciota. Wérdd nich zna-
lezli sie: diakonki i diakoni, katecheci i1 katechetki, ewangelisci, osoby
z wyksztatceniem teologicznym nie pozostajagce w zadnej formie w stuz-
bie Kosciota. Po drugie, na jego potrzeby przygotowany zostat obszerny
przeglad teologicznych podstaw urzedu duchownego si¢gajacy do lute-
ranskich wyznan wiary oraz dokumentow wspoélczesnego luteranizmu,
a takze ekumenicznych. Ten zebrany materiat zespot przekazat Synodo-
wi Kosciota w czesci B niniejszego dokumentu. Zawarto w nim przeglad
poszczegodlnych kwestii istotnych dla ujgcia miejsca 1 roli urzgdu kosciel-
nego w zyciu Kosciota. Rozpoczynaja go wskazania dotyczace unormo-
wania zycia Ko$ciota (B I), dalej zajeto si¢ pojmowaniem Kosciota
(B IT) oraz urzgdem ko$cielnym (B III). W ramach tego ostatniego zagad-
nienia siggnicto do kwestii powszechnego kaptanstwa, jego zwigzkow
z urzedem koscielnym, urzedu koscielnego jako sthuzby Kosciota oraz
stuzby episkopé (stuzba biskupia) oraz diakondw.

Kluczowa w perspektywie prac zespotu jest jednak czgs¢ A oddawa-
nego do dyspozycji Synodu Kosciota dokumentu. Stanowi ona zasadni-
cze podsumowanie jej pracy. Zawarto w niej zwarty opis urz¢du duchow-
nego, uwzgledniajac role stug Stowa i sakramentu na poziomie lokalnym
i ponadlokalnym, a takze wizj¢ postugiwania diakona, tak by zyskato
ono bardziej elastyczny, pomocniczy charakter, ktory pozwoli otworzy¢



te droge dla oséb gotowych zaangazowac si¢ w stuzbg Ko$ciota w roznej
formie. Odnoénie do rozumienia roli stug Stowa i sakramentu oraz stuz-
by diakona zawarto postulaty, ktére w intencji zespotu powinny stac sie
przedmiotem dalszych prac synodalnych, tak by mozliwe byto wypraco-
wanie dajacych sie wprowadzi¢ w zycie rozwigzan szczegdtowych. Po-
stulaty te maja takze za zadanie wskazaé obszary, ktére wymagaja prze-
pracowania, tak by mozliwe bylo stworzenie warunkow dla realizacji
stuzby pomocniczej diakonéw. Zespot uzupetnia rowniez swoje postulaty
wskazaniem obszardéw praktycznych, ktore pojawity sie w toku jego prac,
a ktére powinny by¢ takze przedmiotem dalszych prac w gremiach ko-
Scielnych. Sformutowane przez zesp6t postulaty nie zawierajg wiec kon-
kretnych rozwigzan prawnych, ale majg by¢ dokumentem, ktory wytyczy
kierunek rozumienia przez Synod Kosciota wskazanej tematyki. Winna
ona zosta¢ uporzadkowana przez dzialania prawotworcze, dokonane przez
prawnikow wspartych przez §rodowisko teologiczne.






CZESC A

Koscidt powotany jest do misji zwiastowania Ewangelii. By jg ulatwi¢
zostata w nim powolana stuzba ordynowanego urzgdu. Ma ona stuzebng
role wobec Kosciola i jego zasadniczej misji. Osoby przyjmujace urzad
jako swoje powotanie oddajg si¢ zadaniu wiernego zwiastowania Ewan-
gelii i zgodnego z nig udzielania sakramentéw. Model sprawowania urzg-
du w Kosciele w tradycji luteranskiej powinien by¢ tak uksztattowany by
najlepiej stuzyt on misji Kosciota — zwiastowaniu Ewangelii. Dlatego pla-
nujac konkretne formy i struktury nalezy mie¢ na wzgledzie nie tylko sa-
me przestanie teologiczne, ale rowniez tendencje kulturowe i spoteczne
otaczajgcego $wiata, do ktorego postany jest Kosciot. Przyktadem czynni-
ka wplywajacego na sytuacje Kosciota jest w ostatnim czasie pandemia.

Osoba ordynowana, jako petnigca stuzbe Stowa i sakramentu, jest po-
wolana do dziatania w lokalnym zborze. Niesie odpowiedzialno$¢ za
wierne nauczenie Ewangelii 1 zgodne z Ewangelia szafarstwo sakramen-
tow. Osoby ordynowane czesto peilnig w Kosciele roznego rodzaju odpo-
wiedzialno$ci z zakresu administracyjnego, nalezy jednak pamigtac, ze
nie nalezy to do istoty ordynowanego urzedu.

1. W obecnym stanie prawnym zaréwno osoby w postudze diakona
jak i w postudze prezbitera niosg odpowiedzialnos¢ za Stowo i sa-
kramenty, istota ich postugi jest wigc tozsama. Za$ postuga diako-
na zdefiniowana jest jako urzad Stowa i sakramentu pozbawiony
odpowiedzialno$ci administracyjnej. Rozréznienie w ramach tego
modelu wprowadzono ze wzgledu na pte¢, cho¢ obecnie nalezace do
istoty ordynowanego urzgdu zadania — zwiastowanie Stowa i spra-
wowanie sakramentow — petnig w Kosciele zaré6wno mezczyzni jak
i kobiety. Obowigzujace obecnie w prawie koscielnym rozroznienie
postugi prezbitera i diakona powoduje, ze tracimy mozliwos$¢ bar-
dziej elastycznego ujecia stuzby diakona i otwarcia jej na osoby go-
towe do zaangazowania si¢ w roznej formie w misje¢ Kosciota.

2. Obecny model przebiegu stuzby ordynowanego skupia si¢ na za-
kresie jego odpowiedzialnos$ci administracyjnej, co jest istotg roz-
réznienia proboszcza i wikariusza. Nalezy przemysle¢ wprowadzenie
mozliwos$ci stuzby Stowa i sakramentu, ktéra bedzie zwigzana z kon-
kretng jednostka koscielng (np. parafig) przez dtuzszy okres i nie bg-



dzie rozumiana jako przygotowanie do stuzby (wikariusz), a takze
nie bedzie potaczona z odpowiedzialno$cig administracyjng (pro-
boszcz). Pozwoli to na umozliwienie badz ustabilizowanie stuzby
w Kosciele 0s6b ordynowanych, ktore z ré6znych wzgledéw nie chca
bra¢ na siebie Iub nie mozna im powierzy¢ odpowiedzialnosci pro-
boszcza. To zagadnienie powinno i§¢ w parze z usystematyzowa-
niem i wyjasnieniem miejsca i roli 0sob petnigcych funkcje probosz-
cza pomocniczego, czy obejmujacych stanowiska pozaparafialne.

3. Nalezy zadbal, zeby osoby przygotowujace si¢ do ordynowanej
stuzby Slowa i sakramentu zostaty odpowiednio na ten okres
oddelegowane, w formie publicznego i liturgicznego wprowadzenia
w ten okres.

Powyzszy model ordynowanego urzedu duchownego skupionego na
stuzbie Stowa i sakramentu wymaga wyjasnienia roli biskupow. Ich stuz-
ba w Kosciele nie r6zni si¢ co do jej istoty od wszystkich powotanych do
ordynowanego urzgdu. To co jg odrdznia to zakres odpowiedzialnosci.
Kazdy ordynowany duchowny niesie ja w zakresie lokalnym, za$ osoba
powotana do stuzby biskupiej przyjmuje na siebie ponadlokalng odpo-
wiedzialno$¢ za stuzbe Stowa i sakramentu. Ponadlokalny wymiar stuz-
by biskupiej powoduje, ze istotnym elementem jej odpowiedzialnos$ci jest
stuzba na rzecz jednosci Koséciola w wymiarze wewnatrzko$cielnym
i ekumenicznym. Wyrazem tego jest mi¢dzy innymi to, ze petnigcym
stuzbe biskupig powierzono wprowadzanie oséb powotywanych w urzad
Stowa i sakramentu — ordynacj¢. Takie rozumienie stuzby biskupiej ak-
centuje jej istote 1 kluczowe zadania, ktore powinny byé zachowane nie-
zaleznie od przyjgtych rozwigzah praktycznych. Ich uksztattowanie nie
moze by¢ tez rozwazane w oderwaniu od struktury Kosciota.

Obok stuzby ordynowanej pozostaje w Kosciele miejsce dla stuzby
pomocniczej. Jej powierzenie jest wyrazem uznania przez Kosciot od-
powiedniego przygotowania danej osoby do tego, by w okreslonym za-
kresie wspomagac KoS$ciot w realizacji jego misji zwiastowania Ewange-
lii w r6znej formie przez okreslony czas — Stowem lub czynem. Tak rozu-
miana stuzba diakona, publicznie powierzana po speinieniu okreslonych
warunkow, otwiera przed Ko$ciotem mozliwo$¢ zaproponowania réznym
osobom mozliwoé¢ zaangazowania si¢ w stuzbe KoSciota bez konieczno-
$ci brania na siebie pelni zobowigzan zwiazanych z ordynowanym urze-
dem Stowa i sakramentu.

1. Nalezy przemysle¢ zakresy odpowiedzialnosci stuzby diakona (np.

praca z dzie¢mi, mlodzieza, ewangelizacja, katechizacja, stuzba
charytatywna, liturgiczna).



2.

3.

Nalezy opracowa¢ koncepcje przygotowania do shuzby diakona
w poszczegolnych zakresach, wykorzystujac przy tym istniejace
inicjatywy (np. w przypadku ewangelistow kurs szkoty biblijnej
rozszerzony o kurs homiletyczno-liturgicznym, czyli obecny tzw.
III rok szkoty biblijnej lub studia licencjackie w ChAT).

Nalezy opracowac okresy stuzby, do ktorej powotuje si¢ diakonow
w poszczeg6lnych zakresach, zasady ich przedtuzania, a takze pro-
cedury zmiany zakresu stuzby poszczegélnych osob.

Uporzadkowanie kwestii teologicznego pojmowania stuzby ordyno-
wanych 1 stuzby pomocniczej w Ko$ciele wymaga takze dostosowania
praw i obowigzkow prawno-socjalnych tych osob. Zidentyfikowano na-
stepujace obszary wymagajace konkretnych rozwigzan:

1

2.

. Konieczne jest uwzglednienie zabezpieczenia socjalnego dla rodzi-

cow petnigcych stuzbe w Kosciele.

Nalezy zweryfikowaé warunki stuzby ordynowanych, uwzglednia-
jac mozliwe otwarcie Ko$ciota na osoby ordynowane pozostajace
w zwigzku matzenskim, a takze fakt, ze niejednokrotnie osoba or-
dynowana nie jest jedynym zywicielem rodziny, a co za tym idzie
sytuacja matlzonkow osob ordynowanych zyskuje znaczacy wpltyw
na mozliwo$¢ zmiany miejsca stuzby.

. Konieczne jest opracowanie praw i obowigzkéw ordynowanych,

ktorzy nie piastuja stanowiska wikariusza czy proboszcza.

. Istota urzedu ordynowanego okreslona jako stuzba Stowa i sakra-

mentu wymaga, aby przeanalizowac sytuacj¢ osob ordynowanych,
ktore w danym momencie nie piastuja zadnego stanowiska para-
fialnego badz pozaparafialnego.

. Nalezy opracowac zasady przejscia osob petnigcych postuge diakona

W rozumieniu obecnie obowigzujgcego prawa wewngetrznego KEA
do stuzby ordynowanego urz¢du w rozumieniu niniejszego doku-
mentu z uwzglednieniem mozliwosci dozywotniego zachowania
przez nie dotychczasowych warunkow stuzby i nabytych praw.

. Nalezy opracowa¢ warunki pelnienia stuzby pomocniczej w Ko-

$ciele biorgc pod uwage mozliwosci — od stuzby na zasadach wo-
lontariackich przez stuzbe na czes¢ etatu po stuzbg petnoetatowa.
Nalezy upewnic sie¢, ze osoby petnigce te stuzbe beda miaty za-
pewnione konieczne ubezpieczenia, zwroty kosztow itp.

. Nalezy opracowa¢ porzadek przygotowania do réznych aspektow

stuzby pomocniczej w Kosciele i zadba¢ o jego spojnos¢ z przygo-
towaniem do stuzby ordynowanego urzedu.



CZESC B

I. Norma zycia i praktyki Kosciolfa
- Pismo Swiete i wyznania wiary

Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce postrzega siebie jako konty-
nuatora i spadkobierc¢ dziela odnowy Kos$ciota dokonanego przez XVI-
-wieczng Reformacje nurtu luteranskiego. Jej zasadniczym celem bylo
przywrocenie w Kosciele centralnego miejsca Ewangelii o zbawczym czy-
nie Chrystusa (Rz 1,16-17), ktory ofiarowany jest grzesznemu cztowiekowi
(Rz 3,23) jedynie z Bozej taski (Ef 2,8), a ktory jest przyjmowany przez
wiarg (Rz 3,28) — dzieto Ducha Swietego (J 16,13; Rz 8,14; 1 Kor 2,12).

Reformatorzy przywracajgc centralne miejsce przestaniu o zbawieniu
odwotywali si¢ do Pisma Swigtego jako do zrédta i najwyzszej normy ko-
Scielnego zwiastowania (norma normata):

Wierzymy, nauczamy i wyznajemy, iz jedyna regula i norma, wedtug
ktorej powinno si¢ ocenia¢ i osadza¢ wszystkie nauki, i wszystkich na-
uczycieli, nie moze to by¢ zadna inna, jak tylko prorockie i apostol-
skie pisma Starego i Nowego Testamentu, jak to zostalo napisane:
»Stowo Twoje jest pochodnia nogom moim i §wiatloscig Sciezkom
moim” (Ps 119,105) i $w. Pawet mowi: ,,Choéby aniot z nieba zwiasto-
wal odmienng Ewangeli¢, niech bedzie przeklety” (Ga 1,8) (Formula
zgody, Epitome, O zasadniczej regule i normie, 1).

By strzec wiernego zwiastowania i interpretacji Ewangelii w KoSciele
reformatorzy przyjeli teksty staroko$cielnych wyznan wiary, a takze przy-
gotowali swoje wyznania wiary, ktore przedstawiaty odkryta przez nich
na nowo interpretacje Ewangelii, ktéra powinna by¢ miarodajna dla Ko-



Sciota. Miaty one charakter swiadectwa, ktore pokazuje jak Kosciot od-
czytuje wielogtosowe przestanie Pisma Swigtego:

Inne za$ pisma dawnych albo nowych nauczycieli, jakkolwiek si¢ tez
nazywaja, zadna miarg nie moga by¢ traktowane na réwni z Pismem
Swietym, lecz wszystkie, razem wziete, powinny byé mu podporzad-
kowane i akceptowane nie inaczej niz jako pisma $§wiadkow, ktorzy
pouczaja, w jaki sposdb w czasach poapostolskich i w ktorych miej-
scach na ziemi owa nauka prorokéw i apostotéow byta utrzymana
(Formuta zgody, Epitome, O zasadniczej regule i normie, 2).

Na zbidr tych wyznan wiary skladaja si¢ oprocz tekstow starokos$ciel-
nych: Nicejsko-Konstantynopolitanskiego, Apostolskiego 1 Atanazjan-
skiego wyznania wiary, Wyznanie augsburskie (1530) wraz ze swoja
Obrong (1531) oraz Traktatem o wiadzy i prymacie papieza (1537), Arty-
kuty szmalkaldzkie (1537), Maly katechizm oraz Duzy katechizm (oba:
1529), a takze Formuta zgody (1577)!. Wyznania wiary sg podporzadko-
wane Pismu Swictemu:

Pozostale Symbole i inne pisma, jakie powyzej przytoczyliSmy, nie
posiadaja autorytetu sedziego, gdyz przystuguje on tylko Pismu
Swigtemu. Sa jedynie $wiadectwem i objasnieniem naszej wiary,
ukazujacym wyraznie w kontrowersyjnych artykutach, jak w po-
szczegdlnych okresach Pismo Swiete bylo rozumiane i interpretowa-
ne w Kosciele Bozym przez éwczesnych uczonych, natomiast wszel-
kie nauki, sprzeczne z Pismem Swietym, byty odrzucone i potgpione
(Formuta zgody, Epitome, O zasadniczej regule i normie, 8).

Ich tres¢ podlega osadowi Pisma Swictego, jednoczesnie jednak sta-
nowig one pomoc w jego odczytaniu i interpretacji?. Tak ta wzajemna re-
lacja Pisma Swietego i wyznan wiary opisana zostala we wspolczesnej
refleksji Iuteranskich teologow dziatajacych z mandatu Instytut Badan
Ekumenicznych w Strasburgu:

Podstawowa intencja kosScielnych tekstéw wyznaniowych jest wyra-
zenie prawdy wiary chrze$cijanskiej w postaci historycznego §wia-
dectwa, ktora ma swoje centrum w Ewangelii o Jezusie Chrystusie,

! Swiadectwem ich przyjecia przez Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce jest
m.in. Deklaracja wstepna zawarta w jego Zasadniczym Prawie Wewnetrznym.

2 Szerzej na temat luterafiskiego sposobu interpretacji Pisma Swigtego zob.: ,, Na po-
czqtku byto Stowo” (J 1,1). Biblia w zZyciu luteranskiej wspolnoty. Dokument studyjny
dotyczqcy luteranskiej hermeneutyki, w: Kosciél, Biblia i zaangazowanie publiczne.
Swiatowa Federacja Luterariska wobec jubileuszu 500 lat Reformacji, red. I. Sojka,
Dziggielow 2017, s. 65-97.



o czym za$wiadcza Pismo Swicte. Wiazacy charakter pism wyzna-
niowych wynika z ich podporzadkowania Ewangelii i wiernosci
Pismu Swigtemu. Sg one hermeneutyczng pomoca do zrozumienia
Pisma oraz kryterium rozrozniania mig¢dzy prawdziwym a falszy-
wym zwiastowaniem i naukg. Koscielne teksty wyznaniowe sg pod-
porzadkowane Pismu Swigtemu i ich tre$¢ oraz uzycie muszg byé
wcigz sprawdzane przez pryzmat Ewangelii, o ktorej zaswiadcza Pi-
smo Swigte. Akt wyznawania jako odpowiedz Kosciota na Ewangelig
nie jest procesem zamknigtym, ale musi by¢ wcigz interpretowany
i wypowiadany w ponownym wshuchiwaniu si¢ w §wiadectwo Pisma
Swigtego i w tacznoscei z tradycja wyznaniowa Kosciota (Luterariska
tozsamosc, nr 54n).

Podobna mysl pojawita si¢ w dokumencie studyjnym Swiatowej Fede-
racji Luteranskiej po§wieconym temu jak wspotczesni luteranie czytajg
i interpretuja Pismo Swiete:

Reformacja luteranska ustanowita doktrynalng tradycje: wyznania lu-
teranskie. Te wyznania odzwierciedlaly swoja pozycje w relacji
z Pismem Swietym: ich autorytet jest drugorzedny, podczas gdy auto-
rytet Pisma Swigtego jest pierwszorzedny. Opisuja one koto herme-
neutyczne pomiedzy Pismem Swietym a tradycja wyznaniowa: wy-
znania interpretuja Pismo Swiete i jednocze$nie musza by¢ spraw-
dzone i krytycznie przeanalizowane w $wietle Pisma Swictego. Za-
tem z jednej strony wyznania pomagaja czyta¢ Pismo Swiete, pod-
czas gdy z drugiej strony podlegaja ocenie w §wietle Pisma Swigtego.
To koto hermeneutyczne stanowi ciggle wyzwanie dla luteranskiej
lektury Biblii (Na poczgtku byto Stowo..., nr 24).

Pozostajac wiernym luteranskiemu przywigzaniu do nadrz¢dnej nor-
my Pisma Swietego odczytywanego przez pryzmat zbawczego dziatania
Chrystusa, a takze luteranskim instrumentom sktadajacym o nim $wia-
dectwo i chroniacym wierno$§¢ Ewangelii — wyznaniom wiary, Ko$ciot
Ewangelicko-Augsburski w Polsce pragnie podejmowaé refleksje nad
swoim samorozumieniem i jego praktycznymi konsekwencjami w dialo-
gu z biblijnym $wiadectwem o Ewangelii Jezusa Chrystusa oraz swoja
tradycja wyznaniowg.



" Kosciot

1. Centralno$é Ewangelii o zbawczym czynie Boga
w Jezusie Chrystusie

Kluczowym reformacyjnym przekonaniem teologicznym, ktére defi-
niuje chrzescijanstwo i od ktérego zalezy istnienie Kos$ciota jest przywo-
fane juz wyzej przekonanie o centralnosci Ewangelii o Jezusie Chrystusie
jako Zbawicielu $wiata. Reformacja swoim uczynila wyznanie apostota
Pawta:

Albowiem nie wstydze si¢ ewangelii Chrystusowej, jest ona bowiem
mocg Boza ku zbawieniu kazdego, kto wierzy, najpierw Zyda, potem
Greka, bo usprawiedliwienie Boze w niej bywa objawione, z wiary
w wiarg, jak napisano: A sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie (Rz 1,16-17).

Dlatego Marcin Luter w Matym katechizmie w odwotaniu do Apostol-
skiego Wyznania Wiary wyznawak:

Wierzg, ze Jezus Chrystus, prawdziwy Bog, z Ojca w wiecznosci zro-
dzony i zarazem prawdziwy cztowiek, z Marii Panny narodzony, jest
moim Panem, ktéry mnie zgubionego i pot¢pionego czlowieka wyba-
wil, odkupit i pozyskat od wszelkiego grzechu, od $mierci i wladzy
szatana, nie ztotem ani srebrem, ale krwia swoja Swieta i drogg, nie-
winng mgka swoja, i $miercig, abym byt Jego wlasnoscia, w Jego kro-
lestwie zyt, pod Nim i Jemu stuzyt w wiecznej sprawiedliwosci, nie-
winnos$ci i szczgsliwoscei, tak jak On zmartwychwstat, zyje 1 kroluje
na wieki. To jest istotng prawda! (Maly katechizm, Skiad wiary, Dru-
gi artykut).



Za$ podstawowe wyznanie wiary luteranizmu w swoim kluczowym
artykule stwierdza:

Koscioly nasze nauczaja takze, iz ludzie nie moga by¢ usprawiedli-
wieni przed Bogiem wlasnymi sitami, zastugami lub uczynkami, lecz
bywaja usprawiedliwiani darmo dla Chrystusa przez wiare, gdy wie-
rza, ze s3 przyjeci do taski i ze grzechy s3 im odpuszczone dla Chry-
stusa, ktory swa $miercig dat zado$Cuczynienie za nasze grzechy.
Te wiare Bog poczytuje za sprawiedliwos¢ przed swoim obliczem
(Rz 3,21nn;4,5); (Wyznanie augsburskie, art. IV).

Formutujac za$ swoj teologiczny testament Marcin Luter rol¢ przesta-
nia o zbawieniu ujat nastepujaco w Artykutach szmalkaldzkich:

Jezus Chrystus, Bog i Pan nasz, umart z powodu grzechéw naszych
i zmartwychwstal dla usprawiedliwienia naszego (Rz 4,25). On sam
tylko jest Barankiem Bozym, ktéry gtadzi grzechy Swiata (J 1,29);
Bog na Niego wlozyl nieprawosci wszystkich nas (Iz 53,6). Wszyscy
zgrzeszyli 1 usprawiedliwieni bywaja darmo, bez uczynkoéw, czyli
wlasnych zastug, z taski Jego, przez odkupienie, ktore jest w Chry-
stusie Jezusie, we krwi Jego (Rz 3,23-25). [...] Od tego artykutu od-
stapi¢ lub co$ przeciwnego uznawaé czy dopuszcza¢ nikt z naboz-
nych nie moze, cho¢by niebo, ziemia i wszystko zawali¢ si¢ miato.
,Nie ma bowiem zadnego innego imienia danego ludziom, przez kté-
re moglibySmy by¢ zbawieni” — powiada Piotr w Dziejach Apostol-
skich 4,12. ,,1 przez Jego rany jestesmy uzdrowieni” (Iz 53,5); (Arty-
kuty szmalkaldzkie, cz. 11, To jest pierwszy i glowny artykul).

Pozostajac wiernym temu reformacyjnemu przekonaniu o centralno-
$ci zbawienia w Chrystusie jedynie z taski przez wiare wspotczesny lute-
ranizm wysuwa je na pierwszy plan:

Boég, Stworzyciel $§wiata, przybliza si¢ do ludzi w swoim Synu Jezu-
sie Chrystusie, czyni to ukryty w stabosci, wydajac si¢ im i pozwala-
jac sie pojmaé: we wcieleniu, w cztowieczenstwie Jezusa Chrystusa,
W jego cierpieniu i $mierci na krzyzu. Poprzez zmartwychwstanie Je-
zusa Chrystusa Bog objawia si¢ rowniez jako triumfujacy Pan, ktory
pokonat $mier¢ i wszystkie moce zniewalajace cztowieka. Po wszyst-
kie czasy udziela wiary przez moc Ducha Swigtego w ludzkiej osno-
wie Slowa i w cielesno$ci sakramentow. To dzielo zbawienia Boga,
unizajacego si¢ wcigz w Stowie i Sakramencie, dobiegnie konca
w dniu, kiedy ludzie b¢dg oglada¢ Boga twarza w twarz. [...] W trosce
o zagubionego cztowieka sam Bog rozpoczyna nowe dzieto i zwraca
si¢ ku cztowickowi w swojej tasce. W $mierci Jezusa Chrystusa dla
nas i w Jego zwycigskim zmartwychwstaniu Bog otwiera przed ludz-



mi prawdziwe cztowieczenstwo we wspolnocie ze sobg przez przeba-
czenie grzechow. Prowadzi ich przez wiar¢ do nowego zycia w wol-
nosci od mocy grzechu, w nadziei na zmartwychwstanie i zycie
wieczne, w ufnosci Jego fasce, takze przed sadem. W ten sposob czto-
wiek zostaje uwolniony i powotany do chwaty Boga, do §wiadectwa
dla Jezusa Chrystusa oraz do stuzby swoim bliznim i ofiarnosci. Tym
dziataniem Bozym jest Ewangelia. Wszelkie zwiastowanie i dziatania
Kosciota odnajduja w niej swoje decydujace i konieczne centrum (Lu-
teranska tozsamosé, nr 5.10-11).

Przywotana wspotczesna refleksja konczy si¢ wskazaniem na Ewan-
geli¢ jako konieczne centrum zwiastowania i dzialania Kosciota. Od-
zwierciedla to reformacyjne przekonanie, ze wierno$¢ Ewangelii doma-
ga si¢ nie tylko prawidtowych formut opisujacych teoretycznie nasza
wiarg, ale domaga si¢ takze wlasciwego miejsca w zyciu Ko$ciota. Stad
tez reformacyjne rozumienie chrzescijanstwa skoncentrowane na Ewan-
gelii o Jezusie Chrystusie pociggneto za sobg zmiany w pojmowaniu
Kosciota.

2. Reformacyjna refleksja o Kosciele

2.1. Ko$ciol — dzielo Ducha Swietego

Jednym z zasadniczych punktéw wyjscia tych zmian bylo pytanie
o to, jak zbawcza Ewangelia trafia do czlowieka i w jaki sposob budzi
w nim wiar¢ w swoje przestanie. Przewodnikiem w tej refleksji dla refor-
matoréw byta mysl obecna w Pawtowym zwiastowaniu:

Wiara tedy jest ze stuchania, a stuchanie przez Stowo Chrystusowe
(Rz 10,17).

Tej Pawlowej intuicji towarzyszylo przekonanie obecne juz u starote-
stamentowych prorokow, ze Boze Stowo jest nie tylko srodkiem przekazu
informacji, ale narzgdziem, przez ktére Bog dziata stworczo, a wigc
zmienia rzeczywistos¢:

Gdyz jak deszcz i $nieg spada z nieba i juz tam nie wraca, a raczej
zrasza ziemi¢ i czyni ja urodzajna, tak iz porasta roslinnoscia i daje
siewcy ziarno, a jedzacym chleb, tak jest z moim stowem, ktoére wy-
chodzi z moich ust: Nie wraca do mnie puste, lecz wykonuje moja
wolg i spelnia pomyslnie to, z czym je wystatem (Iz 55,10-11).

Te biblijne motywy Reformacja odniosta do dziatania Ducha Swiete-
go. W Malym katechizmie Luter tak opisywat praktyczne przyswojenie
prawdy, ze ,,Jezus jest moim Panem”, ttumaczac co oznacza wyznanie
wiary w Duch Swigtego:



Wierze, ze ani przez wlasny rozum, ani przez sity swoje w Jezusa
Chrystusa, Pana mego, uwierzy¢ ani z Nim potaczy¢ si¢ nie mogg, ale
ze mnie Duch Swicty przez Ewangeli¢ powotal, darami swymi
oswiecit, w prawdziwej wierze poswigcit i utrzymal; tak jak cale
chrze$cijanstwo na ziemi powotuje, zgromadza, o$wieca, pos§wieca
i w prawdziwej, jedynej wierze w Jezusa Chrystusa utrzymuje; w kto-
rym to chrzescijanstwie mnie 1 wszystkim wierzacym codziennie
wszystkie grzechy obficie odpuszcza, a dnia sagdnego mnie i wszyst-
kich umartych z martwych wskrzesi i mnie wraz ze wszystkimi wie-
rzacymi da zywot wieczny w Chrystusie. To jest istotng prawda!
(Maty katechizm, Sktad wiary, Trzeci artykut).

To doswiadczenie bycia przekonanym do wiary przez Ducha Swigte-
go odnosi si¢ zarowno do jednostki, jak i do wspolnoty chrzescijan. Stad
rozwijajac objasnienie trzeciego artykutu wiary w Duzym katechizmie
Luter pisat:

Gdzie bowiem Duch Swiety nie sprawia, aby Stowo bylo gloszone,
i gdzie nie budzi serc, aby je przyjmowano, tam bywa ono martwe,
jak bylo za papiestwa, gdy wiara byta pod korcem, gdy nikt w Chry-
stusie nie rozpoznawat Pana ani tez Ducha Swietego jako tego, ktory
uswieca. To znaczy, nikt nie wierzyt, iz Chrystus jest naszym Panem
w tym znaczeniu, ze bez naszych uczynkoéw i zastugi zdobyt dla nas
taki skarb i mitymi nas uczynit Ojcu. Czego tedy tam brakowato?
Brakowalo obecnosci Ducha Swietego, ktory mogh byt to objawi¢
i spowodowaé zwiastowanie; byli tam natomiast ludzie i zte duchy,
ktorzy nas uczyli, ze przez wlasne uczynki mozna by¢ zbawionym
i zdobywac taske. Dlatego tez nie jest to chrzescijanski Kosciot.
Gdzie bowiem nie ma zwiastowania o Chrystusie, tam tez nie ma
i Ducha Swigtego, ktory tworzy, powotuje i zgromadza Kosciot
chrzescijanski, poza ktorym nikt nie moze przyjs¢ do Chrystusa Pana
(Duzy katechizm, O wierze, Trzeci artykut).

Dziatanie Ducha Swietego, ktory pozwala poznaé Chrystusa, a tym
samym prowadzi dzigki zwiastowaniu Stowa swoje dzieto u$wigcenia,
ktore jest fundamentem nie tylko wiary jednostki, ale i wiary wspoélnoty,
Luter rozwinat nastepujaco:

Sens za$ 1 gléwna tre$¢ tego dodatku jest taka: wierze, Zze na ziemi
istnieje $wigta gromadka ludzi i zbdor prawdziwie $wigtych, ktorego
jedyna glowa jest Chrystus; zgromadzony przez Ducha Swictego,
trwa on w jednej wierze, mysli i przekonaniu, obdarzony réznymi
darami, lecz zgodny w mitos$ci, bez podziatow i rozdarcia. I ja jestem
jego czastka i1 czlonkiem, wspotuczestnikiem, majacym udzial we



wszystkich dobrach, jakie posiada, wprowadzony i wcielony do niego
przez Ducha Swictego przez to, iz stuchalem i nadal stucham Stowa
Bozego, ktore otwiera wstgp do niego (Duzy katechizm, O wierze, Trze-
ci artykut).

Rozwazania o dziataniu Ducha Swictego za pomoca Stowa Bozego
prowadza wigc Lutra w katechizmowym wyktadzie do zarysowania re-
formacyjnej definicji Ko$ciota. Kluczowe dla niej jest wyobrazenie Ko-
Sciota jako wspodlnoty wiary, ktéra ma swoja gtowe w Jezusie Chrystusie.
O jej trwanie w jedno$ci wiary, mysli i przekonan dba Duch Swigty, ofia-
rujac jej ku temu réznorodne dary. Kazdy chrzescijanin staje si¢ jej czton-
kiem jako stuchacz Stowa Bozego. Warto w tym miejscu pamietaé, ze
w reformacyjnym wyobrazeniu Stowo Boze nie trafia do nas tylko po-
przez uszy jako Stowo styszalne, ale dos§wiadczamy go takze jako Stowa
widzialnego w sakramentach. Dlatego Luter o Chrzcie Swietym moze
w Duzym katechizmie powiedzie¢:

Najpierw zajmiemy si¢ Chrztem przez ktory bywamy przyjeci do
chrze$cijanskiej spotecznosci (Duzy katechizm, O chrzcie).

Jednoczesnie Luter omawiajac sakramenty korzysta z definicji przeje-
tej od Augustyna z Hippony:

Accedat verbum ad elementum et fit sacramentum, to znaczy: ,,Gdy
Stowo taczy si¢ z zywiolem, czyli naturalng substancja, staje sig
z tego sakrament (Duzy katechizm, O chrzcie, por.. Duzy katechizm,
O Sakramencie Oftarza).

Ten katechizmowy wyklad Luter podsumowat krotko w definicji Ar-
tykutow szmalkaldzkich:

Albowiem (Bogu dzigki) juz chlopiec siedmioletni wie dzisiaj, co to
jest Koscidl, mianowicie, ze sa nim wierzacy, czyli $wieci, owieczki
stuchajace glosu swojego pasterza. Tak bowiem modlg si¢ (juz)
chtopey: ,\Wierze w $wicty Kosciot powszechny, czyli chrzescijan-
ski”. A $wigto$¢ ta nie polega na Inianej koszulce, $wietnej zwierzch-
niej szacie, powldczystej todze ani na innych ich ceremonialnych
urzadzeniach, wymyslonych przeciwko Pismu Swietemu, lecz na Sto-
wie Bozym i na prawdziwej wierze (Artykutu szmalkaldzkie, cz. 3,
art. 10).

W tle tego luteranskiego sformutowania stoi przekonanie wyrazone
juz w katechizmach, ze zasadniczym dziataniem Ducha Swigtego wobec
cztowieka jest u§wiecenie (por. Matly katechizm, Sktad wiary, Trzeci arty-
kut; Duzy katechizm, O wierze, Trzeci artykut).



2.2. Fundamentalna luteranska definicja KoS$ciola
Te kluczowe elementy pojmowania Kosciota: bycie wspodlnota wierza-
cych, ktora tworzy sam Bog dzigki dzietu Ducha Swictego przez Stowo
Boze, co Luter wyrazat tez krotkim okres$leniem Kosciota mianem cre-
atura Verbi [stworzenie Stowa] czy creatura Evangelii [stworzenie Ewan-
gelii] staty si¢ zasadniczymi elementami najwazniejszej luteranskiej defi-
nicji Kosciota, jaka Filip Melanchton sformutowal w artykule VII Wyzna-
nia augsburskiego:
Koscioly nasze ucza, ze jeden S$wiety Kosciot trwaé bedzie po
wszystkie czasy. Ko$ciot zas jest zgromadzeniem $wigtych, w ktérym
si¢ wiernie naucza Ewangelii i nalezycie udziela sakramentéw. Dla
prawdziwe]j tedy jednosci Kosciota wystarczy zgodno$¢ w nauce
Ewangelii i udzielaniu sakramentow. Nie jest to konieczne, aby wszg-
dzie byty jednakowe tradycje ludzkie albo obrzedy czy ceremonie
ustanowione przez ludzi, wedle stow Pawla: ,Jedna wiara, jeden
chrzest, jeden Bog i Ojciec wszystkich” (Ef 5,6).

Wspoétpracownik Lutra podziela w niej wiar¢ w trwanie KoSciota,
gdyz jako wspolnota wiary nie jest on dzietem ludzkim, ale Bozym. Ro-
zumie go w kategoriach wspolnoty $wietych, a wiec jak chce tekst nie-
miecki — wierzacych. Nie chodzi wigc o $wieto$¢ wynikajacg z osobi-
stych przymiotow i wysitku osoby, ale wynikajaca z uswiecajacego dzia-
tania Ducha Swictego w zyciu wierzacych. Ta wspolnota zachowuje
jednosc, jesli zgadza sie co do tresci zwiastowanej Ewangelii i sposobu
udzielania sakramentéw. Pozostale za§ kwestie, okreSlane w teksScie
mianem tradycji ludzkich, obrzedow czy ceremonii, sg przestrzenig wol-
nosci, w ramach ktorej roznice nie niszcza jedno$ci KoS$ciota. Sam
Melanchton czerpat bezposrednio z ujecia tradycji Pawtowej, gdyz powo-
tuje si¢ w tekScie na List do Efezjan 5,6. Jednoczesnie da si¢ zauwazyé
w sformutowaniu dotyczacym znakow, a zarazem fundamentdéw Kosciota
— notae ecclesiae echa opisu jerozolimskiego prazboru:

I trwali w nauce apostolskiej i we wspdlnocie, w tamaniu chleba
i w modlitwach (Dz 2,42).

2.3. Pytanie o granice réznorodnosci

W okresie powstawania luteranskich wyznan wiary mtode reforma-
cyjne Koscioty musialy si¢ zmierzy¢ z pytaniem o to, jak wiele z odrzu-
conych ceremonii mozna przywrdci¢, nie narazajac przy tym wiernosci
Ewangelii. Uwarunkowania spoteczno-polityczne w Rzeszy po $mierci
Marcina Lutra spowodowaty wybuch tzw. sporu o adiafora. Chodzito w nim
o zdefiniowanie, ktére z elementow zycia Koséciola mozna uzna¢ za fak-



tyczne adiafora, tj. rzeczy nieistotne dla zbawienia. W sporze tym S$ciera-
ly si¢ dwie pozycje. Pierwsza zaktadata, ze jesli zachowana zostanie tresé
nauczania wierna Ewangelii, to elementy w praktyce Kosciota, ktore bu-
dza w kontekscie tej tresci watpliwosci nalezy uzna¢ za dozwolone adia-
fora, a wiec rzeczy nieistotne. W tym ujeciu termin adiafora obejmowat
m.in. réznorodne praktyki poboznos$ciowe i liturgiczne, ktore Reformacja
odrzucila, ale w obliczu przymusu ze strony cesarskiej zobowiazana zosta-
fa, zeby je w duzej mierze przywroci€. Drugie ujgcie glosito, ze w kwestii
wiary 1 wyznania nic nie jest adiafora, tak wigc Ko$ciol nie moze dac so-
bie narzuci¢ nie tylko zafalszowania nauki, ale takze musi broni¢ swojej
praktyki, ktora owa nauke¢ odzwierciedla w kazdym szczegodle. Spor ten
byt w swej istocie sporem o interpretacje¢ art. VII Wyznania augsburskie-
go. Pierwsza z pozycji kladta nacisk na wolnos¢ co do tradycji ludzkich,
ktora pozostaje Kosciotowi, jesli ten jest wierny zgodzie co do Ewangelii
sakramentéw. Druga pozycja za$ akcentowywata wierno$¢ dokonanym
reformom wynikajagcym z Ewangelii. Odwotywanie si¢ w dwczesnym
konteks$cie do wolnoséci w zakresie tradycji ludzkich uznawano za prakty-
ke zagrazajaca istocie Ewangelii. Rozstrzygnigcia tego sporu dostarczyla
Formula zgody oferujac zniuansowang i dynamiczng odpowiedz na pyta-
nie, co w praktyce Ko$ciola moze by¢ uznane za adiaforg. Po pierwsze,
Formuta zgody potwierdza wolno$¢ co do tradycji ludzkich:
Aby zazegnac ten spor jednomyslnie wierzymy, nauczamy i wyznaje-
my, iz ceremonie lub ko$cielne obrzedy (ktdre przez Stowo Boze nie
sg ani nakazane, ani zakazane, lecz zostaly ustanowione tylko dla do-
bra i porzadku) nie sg3 w swojej istocie kultem poswigconym Bogu
ani czescig tego kultu. Jest bowiem napisane: ,,Daremnie mi jednak
cze$¢ oddaja, gloszac nauki, ktore sa nakazami ludzkimi” (Mt 15,9).
Wierzymy, nauczamy i wyznajemy, iz Koscioty Boze, gdziekolwiek
i kiedykolwiek, w razie potrzeby maja prawo zmienié takie obrzedy
w zaleznosci od potrzeb, jakie Koscioty uznaja za najbardziej ko-
nieczne i do budowania (zycia zborowego) za wielce pozyteczne
(Formuta zgody, art. X, 3-4).

Jednoczesnie Formuta zgody podkresla, ze ta wolno$¢ co do obrze-
dow nie moze ignorowaé kontekstu w jakim jest realizowana, a co za tym
idzie nie moze stac¢ si¢ usprawiedliwieniem dla uleganiu naciskowi na
Kosciol wywieranym z zewnatrz, w ramach ktérego poprzez zmiang
praktyki Kos$ciota dazy sie do naruszenia jego wierno$ci Ewangelii:

Wierzymy, nauczamy i wyznajemy, iz w czasie przesladowania, kie-
dy to zada si¢ od nas stanowczego wyznania, nie nalezy rezygnowaé
przed nieprzyjaciotmi Ewangelii z takich adiafora. Tak bowiem mo-



wi apostot: ,,Stojcie w tej wolnosci, jakg Chrystus was wyzwolil, i nie
poddawajcie si¢ znowu pod jarzmo niewoli” (Ga 5,1) oraz w innym
miejscu: ,,Nie chodzcie w obcym jarzmie z niewiernymi. Jakaz bo-
wiem jest spoleczno$¢ miedzy $wiatlo$ciag a ciemnoscia?” (2 Kor
6,14), jak réwniez: ,,Nie ustgpiliSmy im ani na godzing, aby prawda
Ewangelii u was si¢ utrzymata” (Ga 2,5). W takim bowiem przypad-
ku nie chodzi o rzeczy obojetne (adiafora), lecz raczej o prawde
Ewangelii, o obrong¢ prawdziwej chrzescijanskiej wolnosci, i nalezy
zadba¢ o to, aby$my nie dopuscili do balwochwalstwa i do zgorszenia
stabych w wierze. W takich sprawach zapewne nie chodzi o to, aby
nieprzyjaciotlom na co$ pozwoli¢, ale nasza sprawa zgda, abySmy skta-
dali chrzescijanskie i szczere wyznanie, znoszac cierpliwie to, co Bog
nam zsyla i na co pozwalaja sobie wsrod nas nieprzyjacicle Stowa Bo-
zego (Formula zgody, art. X, 6).

Formuta zgody przypomina réwniez, ze stosunek do adiafor jest uwa-
runkowany kontekstem lokalnym danego Kosciota, dlatego:

Wierzymy, nauczamy i wyznajemy roéwniez, iz zaden Kos$ciot nie
powinien potepi¢ drugiego, i ze jeden Kosciot moze mie¢ wiecej lub
mniej zewnetrznych obrzedow od drugiego, ktorych Bog nie ustano-
wit, jesli tylko w nauce i we wszystkich odpowiednich artykutach
oraz w nalezytym sprawowaniu sakramentow sg jednomys$lne po-
migdzy sobg. Takie bowiem jest stare i prawdziwe powiedzenie:
»Niezgoda w poscie nie znosi zgodno$ci w wierze” (Formuta zgody,
art. X, 7).

3. Wspotczesne luteranskie pytania o jednos¢ Kosciota

3.1. Artykul VII Wyznania augsburskiego kluczowym impulsem
Definicj¢ Kosciota ujeta w artykule VII Wyzmnania augsburskiego
nalezy uzna¢ za najwazniejsza dla wspotczesnego luteranizmu ze wzgle-
du na jej fundamentalne znaczenie dla luteranskiej refleksji nad jednoscia
Koéciota. 1II Zgromadzenie Ogélne Swiatowej Federacji Luteranskiej,
ktore odbyto si¢ w Minneapolis w 1958 r. podjelo teologiczna refleksje
nad jednoscig. Wychodzac od wyobrazenia o jednos$ci Kosciota jako wy-
nikajacej z daru i powotania Bozego, a takze Kosciota jako wspolnoty,
ktorej powierzono stuzbe pojednania (por. 2 Kor 5,18) zdiagnozowano
bol podziatéw w Kosciele 1 szukajac nan lekarstwa wskazano:
W tym potozeniu Koscioly luteranskie powinny siggnac¢ z powrotem
do swoich ksigg wyznaniowych: ,,Do prawdziwe]j jednosci Kosciota
wystarcza zgoda w nauce Ewangelii i udzielaniu sakramentow. Nie
jest konieczne, aby wszgdzie byty jednakowe tradycje, obrzadki Iub



ceremonie, ustanowione przez ludzi” (Wyznanie augsburskie art.
VII). Stowo wystarcza $§wiadczy o naszej wolnosci: gdziekolwiek sty-
szymy, ze Ewangelia jest zwiastowana w prawdzie 1 czystosci, 1 wi-
dzimy, ze sakramenty zgodnie z ustanowieniem Chrystusa udzielane
bywaja, tam mozemy by¢ pewni, ze jest obecny jeden Kosciot Chry-
stusa. Tam nic nas nie oddziela od naszych braci, a wiara i mito$¢
zniewalaja nas do przezwyci¢zania naszych podziatow (Tezy z Minne-
apolis, 11.4).

To pojmowanie kryteriow jednosci jest gieboko zakorzenione w poj-
mowaniu KoSciota w Wyznaniu augsburskim. Podkresla ono, ze jednosé
co do Ewangelii i sakramentow jest warunkiem koniecznym i wystarcza-
jacym dla jedno$ci Kosciota. To po nich, a nie po innych elementach roz-
poznajemy, ze dana wspolnota jest czgScig jednego Kosciota.

Dos$wiadczenie rozpoznawania innych wspolnot jako czgsci Kosciota
Jezusa Chrystusa odniesione zostalo w Minneapolis w pierwszym rzg-
dzie do relacji wewnatrzluteranskich. To wlasnie zgoda co do Ewangelii
i sakramentow jest tym, co taczy Koscioty cztonkowskie w Swiatowej
Federacji Luteranskiej, do ktorej cztonkow-zatozycieli nalezy Kosciot
Ewangelicko-Augsburski w RP. Jest to dzisiaj wspolnota Ko$ciotow
o bardzo réznej historii, lokalnych uwarunkowaniach ich dzialania, bar-
dzo réznych sposobach wyrazania poboznosci itd. Do§wiadczenie wew-
natrzluteranskiej réznorodnosci nie jest jedynie doswiadczeniem
na poziomie globalnym w ramach Swiatowej Federacji Luteranskiej. To
doswiadczenie staje si¢ naszym udziatem w kontaktach z luteranskimi
Ko$ciotami partnerskimi, a takze, ze wzgledu na uwarunkowania histo-
ryczne, jest trwale wpisane w tozsamos¢ Kosciota Ewangelicko-Augsbur-
skiego w RP. Zawieruchy historii XX wieku spowodowaty, ze w naszym
Kosciele po 11 wojnie $wiatowej swoja kontynuacj¢ znalazty Koscioty
réznych regiondéw dzisiejszej Polski z ich nieraz odmiennymi do$wiad-
czeniami historycznymi, typami pobozno$ci itp. Mimo tego, ze wiele
elementéw naszego zycia kosScielnego jest dla catego Kosciota czyms$
wspolnym, to nieraz spotkanie luteran z réznych czgséci Polski jest ¢wi-
czeniem z zycia we wzajemnej roznorodnosci i lekcja, ze nasza jednosé
opiera si¢ nie na ludzkich tradycjach, czy ceremoniach koscielnych, ale
Bozych darach taski — Stowie i sakramencie, ktore przezywamy w na-
szych nabozenstwach, cho¢ te niejednokrotnie rdznig si¢ ze wzgledu na
lokalne zwyczaje czy tradycje. Czas pandemii i mozliwo$¢ uczestnictwa
w nabozenstwach za posrednictwem transmisji internetowych czy telewi-
zyjnych pokazaty te roznorodnos¢, ktéra jednak nie niszczy jednoSci
Kosciota.



3.2. Jedno$¢ jako wspolnota oltarza i ambony

Dos$wiadczenie rozpoznawania innych wspoélnot jako cztonkéw Ko-
$ciota Jezusa Chrystusa na podstawie zgody co do tresci Ewangelii i spra-
wowania sakramentdw zostato takze odniesione w refleksji w Minneapo-
lis do partneréw ekumenicznych. Model jedno$ci Ko$ciota oparty na kry-
teriach z artykulu VII Wyznania augsburskiego znalazt swoje praktyczne
ekumeniczne zastosowanie w Konkordii leuenberskiej:

Wspolnota koscielna, tak jak jg definiujemy w tej Konkordii, oznacza,
ze Koscioly o roznych tradycjach wyznaniowych, na podstawie zgo-
dy, jaka osiagnety w rozumieniu Ewangelii, przyzwalaja sobie wza-
jemnie na wspotuczestnictwo w Slowie i Sakramencie oraz starajg si¢
o mozliwie petne wspotdziatanie w sktadaniu swiadectwa i w stuzbie
swiatu (Konkordia leuenberska, nr 29).

Ten przetomowy ekumeniczny dokument, do ktérego sygnatariuszy
naleza Koscioly tradycji luteranskiej, w tym od momentu jej przyjecia
w 1973 1. Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce, reformowanej, unijnej,
a takze waldensi i1 Bracia czescy, a od lat 90. XX wieku takze Ko$cioty
metodystyczne, opiera si¢ na modelu jednos$ci zdefiniowanym w art. VII
Wyznania augsburskiego. Fundamentem jednosci jest tutaj wspolne rozu-
mienie Ewangelii, ktore przektada sie nie tylko na podzielanie przez sy-
gnatariuszy wyktadu Ewangelii w kategoriach nauki o usprawiedliwieniu
(Konkordia leuenberska, nr 7-12), ale takze skutkuje wspdlnym rozumie-
niem zwiastowania oraz sakramentow Chrztu Swictego i Wieczerzy Pan-
skiej (Konkordia leuenberska, nr 13-16). To prowadzi do modelu jedno-
$ci, ktory realizuje si¢ poprzez wspolnote oltarza i ambony, tj. wzajemne
uznanie przez KoS$cioty-sygnatariuszy swojego zwiastowania i udzielania
sakramentow, ktore skutkuje wzajemnym dopuszczeniem swoich cztonkow
do tych $rodkow taski. Oznacza to w praktyce, ze cztonkowie danego Ko-
$ciota moga przystepowaé do sakramentu w bratnich Ko$ciotach we
wspolnocie, a osoby powotane do stuzby Stowa i sakramentu majg prawo
je sprawowac takze w nich. Wspolnota ottarza i ambony zaktada takze
w Konkordii leuenberskiej zobowigzanie do jej urzeczywistnienia na roz-
nych polach: §wiadectwa i stuzby czy wspolnej pracy teologicznej (Kon-
kordia leuenberska, nr 35-49). Rama organizacyjng dla tej wspotpracy
stata si¢ Wspolnota Kosciolow Ewangelickich w Europie (WKEE).

Intuicja luteranskiego rozumienia jednosci w kategoriach wspolnoty
ottarza i ambony doszta do glosu w Polsce juz trzy lata przed podpisa-
niem Konkordii leuenberskiej, kiedy podpisano w rocznice 400-lecia
ugody sandomierskiej porozumienie z KoSciotem Ewangelicko-Reformo-
wanym, ktore przewidywato migdzy innymi:



Oba Koscioly pragng stuzy¢ sobie wzajemnie swym wiernym tymi
darami, ktore posiadaja:

— Stowem Bozym przez wspolnote kazalnicy,

— sakramentami przez wspolnote chrzcielnicy i Stotu Panskiego (Jed-
nos¢ Ducha w spojni pokoju. Odezwa na 400-lecie Ugody Sandomier-
skiej).

3.3. Kluczowy model: ,,Jedno$¢ w pojednanej réznorodnosci”

SFL rozwingta swoja refleksje nad jednoscia z powodu Konkordii leu-
enberskiej oraz dyskusji na temat modelu jednosci Ko$ciota. Toczyty si¢
one w kontek$cie pytania o miejsce globalnych organizacji wyznanio-
wych w ruchu ekumenicznym oraz wzrostu znaczenia dwustronnych dia-
logéw teologicznych w zwigzku z wlaczeniem si¢ w ruch ekumeniczny
Kosciota Rzymskokatolickiego po soborze watykanskim II, to jest w dru-
giej potowie lat 60. XX wieku. Plonem tych prac byt wypracowany
1 przyjety na VI Zgromadzeniu Ogoélnym w Dar es Salaam w Tanzanii
(1977) model ,,jednosci w pojednanej réznorodnosci”:

Ma ona wyrazaé, ze wyznaniowe cechy charakterystyczne wiary
chrze$cijanskiej posiadajg w swojej réznorodnosci trwalg warto$é;
ze te réznice jednak, gdy odniesie si¢ je do centralnego przestania
o zbawieniu i do wiary chrzescijanskiej, nie kwestionujac tego cen-
trum, tracg swoj dzielacy charakter i mogg by¢ migdzy soba pojedna-
ne, tworzac zobowigzang wspélnote ekumeniczng, zachowujaca we-
wnatrz takze podziaty wyznaniowe (Modele jednosci. Oswiadczenie
VI Zgromadzenia Ogolnego Swiatowej Federacji Luteranskiej w Dar
es Salaam (1977)).

Podobnie jak na Zgromadzeniu Ogoélnym w Minneapolis, model ten
jest traktowany jako odnoszacy si¢ zaréwno do stosunkéw wewnatrzlute-
ranskich, jak i ekumenicznych:

Koncepcja ,,pojednanej réznorodnosci” zasadniczo moze takze mie
zastosowanie dla spdjnych wyznaniowo Kosciotow, jak np. same Ko-
Scioty luteranskie, poniewaz kazdy Kosciol, co nie jest zupeinag no-
woscig, mierzy si¢ z problemem wewngtrznej réznorodnosci i od-
miennosci. Podejmuje ona i rozwija dalej to, co zostato juz wczesniej
powiedziane o wspolnocie ekumenicznej, ktéra zachowuje i integruje
tradycje wyznaniowe w ich odmienno$ci i zréznicowaniu (Modele
Jednosci. Oswiadczenie VI Zgromadzenia Ogélnego Swiatowej Fede-
racji Luteranskiej w Dar es Salaam (1977)).

Model ten zakorzeniony jest w art. VII Wyznania augsburskiego, ktory
takze widzi w zgodzie co do Ewangelii przekazywanej w zwiastowaniu



i sakramentach istotg i jedyne kryterium jednosci KoSciota, za$ pozostate
elementy zycia Kosciota widzi jako realizujace si¢ w przestrzeni wolno-
Sci, co prowadzi do ich roznorodnosci. Ta za$ nie jest przeszkodg dla jed-
nosci Kosciota, jesli wszystko w zyciu Kosciota podporzadkowane jest
nadrzednemu celowi przekazywania Ewangelii. Wtedy zgoda co do Ewan-
gelii prowadzi do tego, ze rdznice staja si¢ pojednane.

Model ,,jedno$ci w pojednanej roznorodnosci” stat si¢ istotnym moty-
wem na drodze samej SFL do oficjalnego ogloszenia wspolnoty ottarza
i ambony, do czego doszto na jej VII Zgromadzeniu Ogoélnym w Buda-
peszcie w 1984 r. Ogloszenie wspodlnoty ottarza i ambony migdzy Koscio-
tami cztonkowskimi spowodowato, ze SFL zaczeta si¢ postrzegaé w kate-
goriach wspolnoty Kosciotow, ktéra okresla si¢ siebie jako ewangelicka,
sakramentalna, diakonijna, wyznajaca i ekumeniczna (por. Strategia SFL
na lata 2012-2017), co mozna rozwing¢ nastepujaco:

Bycie Ko$ciotami we wspolnocie jest darem. JesteSmy zjednoczeni
w gloszeniu Stowa Bozego i we wspdlnocie ottarza i ambony. Jeste-
$my wezwani do gromadzenia si¢ by uwielbia¢ Troéjjedynego Boga,
do dzielenia si¢ Stowem i sakramentami Chrztu i Komunii Swiete;j.
Wspélnie styszymy dobra nowing o zyciu, $mierci i zmartwychwsta-
niu Chrystusa, o ktorej $wiadczy Pismo Swicte i ktorg wyrazaja eku-
meniczne i luteranskie (Konfesja augsburska 1 Maly katechizm) wy-
znania wiary, i dzielimy si¢ nig. Bycie Kosciolami we wspolnocie to
takze zadanie i odpowiedzialno$¢. Majac udziat w darze wspolnoty,
jestesmy wciagnieci w duchowa podrdz, ktora zaprasza nas do wza-
jemnego stuchania, dzielenia si¢ rado§ciami i cierpieniami, wzrasta-
nia w praktykach wzajemnej opieki i poglebiania zrozumienia po-
trzeb innych jako czlonkéw jednego Ciata Chrystusa. Staramy si¢
konstruktywnie angazowaé w $wiat, w oparciu o nasza tozsamos$¢
teologiczng i ze wzglgdu na nasza wspdlna wierno$¢ Ewangelii. Jeste-
$my gotowi do wspotpracy w ramach partnerstw ekumenicznych
1 miedzywyznaniowych oraz z organizacjami rzadowymi i pozarza-
dowymi (Strategia SFL na lata 2019-2024)*. Model ,,jednosci w po-
jednanej roznorodno$ci” stal si¢ takze kluczowym elementem lute-
ranskiej ekumenicznej tozsamosci. Obok ,,zréznicowanego konsensu-

3 Szerzej na temat pojmowania wspolnoty zob. Samorozumienie luteranskiej Wspolno-
ty Kosciotow. Dokument studyjny, w: Kosciol, Biblia i zaangazowanie publiczne.
Swiatowa Federacja Luterarska wobec jubileuszu 500 lat Reformaciji, red. J. Sojka,
Dziggielow 2017, s. 25-60.



su™ i kwestii ,,recepcji’™ ustalen ekumenicznych stanowi ono jadro
luteranskiego zaangazowania ekumenicznego, co zostato przedstawio-
ne w dokumencie Zobowigzania Swiatowej Federacji Luterarskiej na
drodze do wspolnoty koscielnej. Jednoczesnie model jednosci w po-
jednanej roznorodno$ci nie moze si¢ sta¢ usprawiedliwieniem dla
roznorodnych aspektow zycia Kosciota, ktore godza w jego ewange-
liczng istote, ktora jest w nim obecna w Stowie i sakramencie.

Przyktadem takiej wspoltczesnej dyskusji byly zmagania Swiatowej
Federacji Luteranskiej z Kosciotami czlonkowskimi, ktore w RPA
podporzadkowaty swoja praktyke dopuszczenia do Wieczerzy Pan-
skiej rozstrzygnigciom ideologicznym dyktowanym przez apartheid.
Brak wspoélnoty przy Stole Panskim podyktowany przez narzucone
z zewnatrz ideologiczne pryncypia zostal potraktowany jako godzacy
w istote jednosci Ko$ciota rozumianej jako wspdlnota przy Stole Pan-
skim i co$, co nie moze by¢ traktowane jako uprawniona, niedzielaca
réznorodno$¢ wynikajaca w tym wypadku z lokalnych uwarunkowan

4 Tak definiuje go w swoim opracowaniu dotyczacym luteranskiej tozsamosci Instytut

Badan Ekumenicznych w Strasburgu: ,,Praca ekumeniczna, ktora bada skonflikto-
wane doktryny, moze powies¢ si¢ jedynie wtedy, gdy mozliwe jest osiagnigcie »kon-
sensusu, ktory ukazuje zaréwno zgodnosci, jak i dopuszcza réznice. Stad tez teolo-
gia ekumeniczna musi wskaza¢, w czym nalezy si¢ zgadzac, a ktore réznice sg do-
puszczalne, oraz ze przyjecie obydwu perspektyw jest mozliwe. Taki rodzaj konsen-
susu nazwano »zréoznicowanym konsensusem« lub lepiej »réznicujagcym konsensu-
sem«. Ten konsensus jest zréznicowany, poniewaz rozréznia mi¢dzy trescig podsta-
wowych prawd, w ktorych musi panowac zgodnos¢, oraz formami wyrazu tej tresci,
w ktorych mogg istnie¢ roznice. Do tych form wyrazu nalezg rdézne pojecia, odmien-
ne wskazywanie akcentow, rozne formy myslenia. Rozroznienia wynikaja z faktu, ze
ludzie, a zatem takze KoS$cioty, zyja w danym momencie historii i w specyficznym
kontekscie. W ten sposdb uwzgledniane sa rozne postulaty i do§wiadczenia, jak i od-
mienne konteksty. Ich réznorodnos$¢ wyltania si¢ juz z biblijnego $wiadectwa, w kto-
rym jedna Ewangelia wyrazana jest na rozne sposoby. Gdy osiggnigty jest zréznico-
wany konsensus, pozostajace roznice moga zosta¢ uznane za uzasadnione, a nawet
by¢ rozumiane jako ubogacajace” (Luteranska tozsamosé, nr 78).
Tak definiuje ja w swoim opracowaniu dotyczacym luteranskiej tozsamosci Instytut
Badan Ekumenicznych w Strasburgu: ,,Formalny akt instytucji odpowiedzialnej za
kierowanie Kosciotem, a dotyczacy ogloszenia wspolnoty koscielnej z innym Ko-
$ciotem, nie moze opiera¢ si¢ jedynie na wynikach dialogéw teologicznych. Lokalne
doswiadczenia ekumeniczne sa decydujace dla postanowien wtadz zwierzchnich, jak
i dla dalszego dialogu [...]. Ekumeniczna recepcja znacznie wykracza poza przyjecie
do wiadomosci czy akceptacje wynikoéw dialogu. Przy ekumenicznej recepcji wiaza-
cy konsensus teologiczny stwarza nowg jako$¢ miedzy tradycjami, ktore si¢ od siebie
oddzielity, lub co najmniej staly si¢ sobie obce, mimo ze powotuja si¢ na t¢ sama
Ewangeli¢. Aby to bylo mozliwe, niezbgdna jest ekumeniczna edukacja oraz komu-
nikacja” (Luteranska tozsamosé, nr 91).

[



kontekstu danego Kosciota. Ta intuicja pojawila si¢ juz na V Zgroma-
dzeniu Ogdélnym w Evian:

W Kosciele luteranskim czlonkowie wszystkich ras powinni by¢ go-
towi przez caty czas wspdlnie przystepowa¢ do Wieczerzy Panskie;j.
[...] Koscioty luteranskie powinny si¢ sprzeciwi¢ normom i prakty-
kom rasowej dyskryminacji i segregacji (Rezolucja na temat wspolno-
ty wszystkich ras. Rezolucja V Zgromadzenia Ogdlnego w Evian).

Za$ VI Zgromadzenie Ogoélne, na ktorym sformutowano model ,,jed-
nosci w pojednanej réznorodnosci” tak podsumowato ten problem:

Koscioty luteranskie sa Kosciotami wyznaniowymi. Ich jedno$¢ i wza-
jemne uznanie oparte s3 na uznaniu Slowa Bozego, a zatem podsta-
wowych luteranskich ksiagg wyznaniowych, zwlaszcza Wyznania au-
gsburskiego, jako normatywnych. Zgoda na dane wyznanie jest
czyms$ wigcej niz formalnym potwierdzeniem nauki. Koscioty, ktore
podpisaty wyznania Kosciota, zobowigzuja si¢ w ten sposob poprzez
codzienne $§wiadectwo i stuzbe pokaza¢, ze Ewangelia uzdolnita je do
zycia jako lud Bozy. Zobowiazuja si¢ takze do przyjecia w swoim na-
bozenstwie i przy Stole Panskim braci i siostr nalezacych do innych
Kosciotow, ktére przyjmuja te same wyznania. Zgoda na dane wy-
znanie powinna prowadzi¢ do konkretnych przejawoéw jednosci w na-
bozenstwie 1 wspotpracy we wspdlnych zadaniach Kosciota (Polu-
dniowa Afryka — integralnos¢ konfesyjna. Oswiadczenie VI Zgroma-
dzenia Ogélnego Swiatowej Federacji Luterariskiej).

3.4. Zgoda co do zwiastowania i sakramentéw a wyznanie wiary
w jeden, $wiety, powszechny i apostolski Ko$ciél

Zakorzenienie luteranskiego modelu jednosci w mysli art. VII Wyzna-
nia augsburskiego i zdefiniowanych tam notae ecclesiae nieraz rodzi
pytanie ze strony ekumenicznych partneréw, jak owe notae odnosza si¢
do znamion KoSciota zawartych w uznawanym przez cale chrzescijan-
stwo Nicejsko-Konstantynopolitanskim Wyznaniu Wiary, w ktérym czy-
tamy:

Wierzg w jeden, §wiety, powszechny (katolicki) i apostolski Kosciot
(Nicejsko-Konstantynopolitanskie Wyznanie Wiary).

Luteranska odpowiedz na to pytanie idzie w kierunku wskazania, ze
notae ecclesiae Wyznania augsburskiego sg tak pomyslane, by stuzyly
zachowaniu notae ecclesiae z Nicejsko-Konstantynopolitanskiego Wy-
znania Wiary w praktyce Kos$ciota.



3.4.1. Jednos¢
Jedno$¢ z perspektywy luteranskiej opisywana jest nastepujgco:

Jednos¢ Kosciota jest darem Trdjjedynego Boga. Gdy chrzescijanie
méwig o jednym, §wietym, katolickim [powszechnym] i apostolskim
Kosciele, to wierzg i wyznaja, ze sg obdarowani. Jedno§¢ Kosciota
trwa w napigciu do wieloéci Kosciotow, o ile te sg od siebie oddzielo-
ne. Przetamanie podziatu Kos$ciolow jest misja i zadaniem wszyst-
kich Kos$ciotéw i celem ruchu ekumenicznego.

Tam, gdzie ludziom zwiastowana jest Ewangelia i obiecane jest im
odpuszczenie grzechow, tam, gdzie Chrzest i Wieczerza Panska
udzielane sa zgodnie z Ewangelia, tam prawdziwie obecny jest Chry-
stus, a Duch Swiety wzbudza wiare, darowuje pojednanie, zaklada
i gromadzi swoj zbor. Poprzez Stowo i Sakrament kazdy cztowiek ma
udzial w obietnicy zbawienia w Chrystusie. W ten sam sposob rodzi
si¢ 1 zachowywany jest Kosciot. Zgodnie z luteranskim rozumieniem
elementy te sg konieczne i wystarczajace dla jednosci Kosciota (Wy-
znanie augsburskie, art. VII); (Luteranska tozsamosé, nr 62.67).

Akcent na jedno$¢ opisang notae z Nicejsko-Konstantynopolitanskie-
go Wyznania Wiary rozumiang jako dar Trojjedynego Boga® zostat tutaj
Scisle potaczony z perspektywa jednosci zawartg w art. VII Wyznania
augsburskiego. Urzeczywistnienie daru jednoSci dokonuje si¢ poprzez
konkretne $rodki — $rodki taski uznane z w art. VII za notae ecclesiae.
Takie postrzeganie daru jedno$ci prowadzi do okreslonych wizji jednosci
realizujacej si¢ jako wspdlnota oftarza i ambony w modelu jednosci w po-
jednanej ré6znorodnosci:

Jednos$¢ wierzacych polega na ich udziale w wierze we wspdlnocie
mitosci pomigedzy Ojcem i Synem w jednosci Ducha. Jest to dar, kto-
ry otrzymuja ochrzczeni w Chrystusie i ktory zatem musi by¢ przyj-
mowany w wierze. Jadrem wiary, wedlug luteranskiej tradycji, jest
przekonanie, ze Chrystus przez Stowo i Sakrament jest prawdziwie
obecny w chrzescijanskiej wspolnocie. Poniewaz Chrystus nie moze

¢ Por. w tym zakresie refleksj¢ WKEE: ,,Jednos¢ Kosciota jako wspolnoty $wigtych ma
podstawe w jednosci jego zrodta, tzn. w jednosci Tréjjedynego Boga, ktory na mocy
pojednania w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swigtego prowadzi stworzenie do spet-
nienia. Wedtug reformacyjnego rozumienia, jednos¢ ta nie jest ideatem wymagajacym
dopiero urzeczywistnienia przez dziatanie chrzescijan i Kosciotow, lecz jest wielko-
$cia, jaka chrzescijanie i KoScioty otrzymaty z gory jako dzieto Boga. Przed Kosciota-
mi stoi wiec zadanie dania widzialnego $wiadectwa o tym darze Boga jako fundamen-
cie zywej wspolnoty miedzy Kosciotami, ktére w wyniku uwarunkowan historycz-
nych roznig si¢ do siebie zewngtrzng forma” (Kosciol Jezusa Chrystusa, pkt. 2.3).



by¢ podzielony, jedno$¢ z Bogiem w Chrystusie, ktora jest mozliwa
przez $rodki taski, stanowi fundamentalny impuls dla chrzescijan-
skiej jednosci. Ta jedno$¢ wierzacych jest jednoscig wewnetrzng, po-
legajaca na udziale w wewnetrznej wspoélnocie mitosci pomigdzy Oj-
cem i Synem (J 17,20-23) przez Ducha Swietego. Jednosci chrzesci-
janskiej nie mozna postrzegaé tylko jako celu ludzkich wysitkow. Jest
ona przede wszystkim darem Bozym, ktory ma by¢ przyjmowany
z wielka radoscig w wierze i pokorze. Dla luteran Kosciot ma swoja
jednos¢ we wspolnym zwiastowaniu Ewangelii i sprawowaniu sakra-
mentoéw. Kazdy zbor, zgromadzony na nabozenstwie wokotl Stowa
i Sakramentu, jest KoSciotem w znaczeniu teologicznym i sakramen-
talnym. Wszystkie te zbory, ponad ludzkimi granicami narodowo-
$ciowymi, etnicznymi, ptciowymi i kulturowymi, sa z soba nieroz-
facznie zwigzane. Praktyka dnia codziennego, sprzeczna z tymi
stwierdzeniami, nie moze zmieni¢ tego stanu rzeczy. Wspdlnota, kto-
rej szukamy ekumenicznie, staje si¢ widzialna we wspdlnych formach
zwiastowania, wlacznie z uczestnictwem w jednym chrzcie i jednej
Wieczerzy Panskiej, oraz jest podtrzymywana przez wzajemnie po-
jednany urzad. Ta wspolnota w $rodkach taski jest §wiadectwem dla
uzdrawiajacej i jednajacej mocy Trojjedynego Boga posrod podzia-
1ow ludzkosci oraz wyrazem globalnej wspolnoty uniwersalnego Ko-
Sciota (Urzqd biskupi w ramach apostolskosci Kosciota, nr 53-45).

3.4.2. Swieto$¢

Wspoblczesna luteranska refleksja nad §wigtoscig takze odwotuje sie
do Scistego powigzania rozumienia Kosciota ze znamionami Ko$ciota,
ktore go konstytuuja’:

Zgodnie z Nowym Testamentem communio/koinonia wskazuje na
istote ,,spolecznosci swietych” jako wspolnoty wierzacych, ktorzy dzielg
si¢ Stowem, sakramentem, nabozenstwem i modlitwg oraz Bozymi dara-
mi (Samorozumienie luteranskiej wspolnoty Kosciotow).

7 Por. refleksje¢ WKEE: ,,Kosciot jest Kosciolem $§wigtym na mocy $wigtosci swego
zrodta. Jego Swigtos¢ opiera si¢ na tym, ze Bog w Jezusie Chrystusie pokonatl moc
grzechu, uswigca ludzi w Duchu przez obietnicg przebaczenia, czyniac z nich w ten
sposob spotecznosé swietych. Swictosé nie jest celem, do ktorego daza ludzie przez
realizowanie okres$lonego sposobu zycia w Kosciele, lecz darem Boga dla Kosciota
jako spotecznosci usprawiedliwionych grzesznikéw. Jako spotecznosé uswigconych
przez Boga chrzescijanie i Kosciot stoja wspélnie przed zadaniem ksztaltowania
swojego zycia w postuszenstwie wobec Bozego przykazania. Spoteczno$¢ ta ma sta-
le okazje do wyznawania swojej winy, gloszenia, ze jest »najwicksza grzesznica«
(M. Luter). Wlasnie dlatego, ze Koscioél jest Kosciotem §wigtym, moze on prosi¢
o przebaczenie” (Kosciot Jezusa Chrystusa, pkt. 2.3).



3.4.3. Powszechnos$¢ (katolicko$¢)

Spojrzenie na powszechnos$¢ (katolicko$¢) Kosciota pozwala spojrze¢
na Kosciot, ktérego fundamentem i znakami rozpoznawczymi sg notae
ecclesiae w szerszej perspektywie. Wida¢ to w zardbwno w rozwazaniach
powstatych na gruncie luteranskim:

Starania o widzialny charakter jednosci wymagaja mocniejszej Swia-
domosci, czym jest katolicko$¢. Pojecie ,,katolicko$¢” oznacza zarow-
no obejmujacy wszystkich wiernych wymiar Ko$ciota, jak i petnie
prawd wiary, wlagczajac w to $rodki zbawienia (J 16,13). Koscioty mo-
ga realizowa¢ t¢ petni¢ tylko czastkowo i w odniesieniu do swojego
kontekstu. Dlatego tez ekumenia rozumiana jako wymiana darow,
ktore jeden Kosciot przekazuje drugiemu lub do ktdérej moze zachgcié
inny Kos$ciot, jest niezwykle istotna. W tej wymianie darow urzeczy-
wistniana jest katolicko$¢. Katolickos¢ jest jedno$cia, ktora zobowia-
zuje oraz jedno$cig w uzasadnionej réznorodnosci. Katolicko$¢ ozna-
cza wspolne bycie Kosciotem ponad granicami wyznaniowymi, et-
nicznymi, jezykowymi oraz narodowymi (por. Ga 3,28). Dopiero
swiadomos¢ katolickosci i jej urzeczywistnienie w Kosciotach udzie-
laja wszystkim staraniom ekumenicznym ich prawdziwego sensu.
Tam, gdzie ogloszona jest wspolnota koscielna migdzy Kosciotami,
tam tez mozemy mowi¢ o zrealizowanym i waznym wymiarze kato-
lickosci, jednak kazda wspolnota musi by¢ umacniana i poglebiana.
Autentyczna katolicko$¢ nie pozwala poprzesta¢ na zadowoleniu z je-
dynie pokojowego wspotistnienia grup i wspodlnot koscielnych. Wo-
bec wcigz rosnagcego rozdrobnienia chrze$cijanstwa w wielu miej-
scach na $wiecie, istnieje niebezpieczenstwo ograniczenia si¢ do po-
kojowej koegzystencji i pielegnowania statusu quo. Koscioly, jak
i $wiatowe wspdlnoty chrzescijanskie musza by¢ $wiadome tego wy-
zwania (Luteranska tozsamosé, nr 99).

Powigzanie w powyzszych rozwazaniach powszechnosci (katolicko-
$ci) ze wspolnotg koscielng uwidacznia istotowy zwigzek tego przymiotu
Kosciota z luteranskim rozumieniem Ko$ciota. W innym aspekcie uwi-
doczniony jest on w refleksji WKEE, ktora wiaze katolicko$¢ z jej zro-
dlem w Stowie Bozym, co jasno ukazuje jej zwiazek z notae ecclesia Wy-
znania augsburskiego, ktore sa postacia Stowa:

Koscidt jest Kosciotem katolickim (obejmujacym wszystkich) na mo-
cy swego zrodla. Poniewaz Kos$ciol ma swoje zrodlo w Stowie Bo-
zym jako zbawieniu catego $wiata, nie podlega ograniczeniom ze
strony naturalnych wspolnot ludzkich, lecz jako wspolnota stworzona
przez Boga stanowi wspolnotg, ktora obejmuje wszystkich (wspolnote



katolicka). Zycie Kosciota jest wspdlnota z Tréjjedynym Bogiem.
Chrzescijanie i Koscioty winny wiec spowodowaé, aby ten dar Boga
stal si¢ odczuwalny w ich zyciu dzigki przekroczeniu granic narodo-
wych, rasowych, spotecznych i kulturowych. Koscidot w swojej kato-
lickosci jest obietnicag wspolnoty obejmujacej wszystkich ludzi (Ko-
sciot Jezusa Chrystusa, pkt. 2.3).

3.4.4. Apostolskosé

Takze ostatnie ze znamion Ko$ciota z Nicejsko-Konstantynopolitan-
skiego Wyznania Wiary — apostolsko$¢ — ma w luteranskiej refleksji swo-
je Sciste powigzanie z tymi elementami zycia Kosciota, ktére w perspek-
tywie luteranskiej majg status notae ecclesiae:

Tradycja apostolska oznacza przede wszystkim przekazywanie (tra-
ditio) tej misji, w ktorej Duch Swiety uobecnia Chrystusa jako Stowo
Boze. Tradycja apostolska w Kosciele oznacza kontynuacje trwatych
znamion Kosciola apostolow; sa to: poswiadczanie wiary apostol-
skiej, zwiastowanie Ewangelii i wierny wyktad Pisma Swigtego, uro-
czystos¢ Chrztu i Wieczerzy Panskiej, sprawowanie i przekazywanie
odpowiedzialno$ci za urzad, wspolnota w modlitwie, mitosci, radosci
i cierpieniu, stuzba na rzecz chorych i potrzebujacych, jednos¢ po-
migdzy Ko$ciotami lokalnymi i dzielenie si¢ darami, ktorymi Pan ob-
darzyt kazdy Kosciot. Kontynuowanie tej tradycji jest sukcesja apo-
stolska (Urzqd biskupi w ramach apostolskosci Kosciota, nr 29).

W podobnym duchu kwestia apostolskosci zostala wyjasniona w re-
fleksji WKEE, ktora $cisle wiaze ja ze $wiadectwem o Ewangelii Jezusa
Chrystusa, wskazujac na fundament Kosciota, ktory znajduje swoj wyraz
z luteransko zdefiniowanych notae ecclesiae:

Koscidt na mocy swego zrodla jest rowniez Kosciotem apostolskim.
Stowo Boze, ktore tworzy Koscidl, jest pierwotna, przez apostotow po-
$wiadczong Ewangelig, z ktérg mamy do czynienia w Pismie Swigtym
Starego i Nowego Testamentu. Jezeli Ko$ciot opiera si¢ na tym fun-
damencie, to jest Kosciotem apostolskim. Sukcesja apostolska w refor-
macyjnym rozumieniu jest stalym powrotem do apostolskiego $wia-
dectwa. Sukcesja ta zobowiazuje Kosciot do dawania autentycznego
1 misyjnie zabarwionego §wiadectwa o Ewangelii Jezusa Chrystusa;
musi si¢ to dzia¢ w wierno$ci wobec apostolskiego poselstwa (por. 1
Kor 15,1-3), ktéremu zawdzigcza ona swoje istnienie. Gdzie Duch Bo-
zy sprawia, ze apostolskie poselstwo staje si¢ prawda dla ludzi (por.
J 16,13), tam urzeczywistnia si¢ apostolsko$¢ Kosciota jako successio
fidelium poprzez pokolenia (Kosciol Jezusa Chrystusa, pkt. 2.3).



4. Bycie luteraninem to bycie ekumenicznym w polskim
kontekscie

W kontekscie jubileuszu 500 lat Reformacji na wiele sposobow pod-
kreslano prawde, ktora zwigzle ujat sekretarz generalny SFL ks. dr Mar-
tin Junge: ,,By¢ luteraninem, to znaczy by¢ ekumenicznym” (Zobowigza-
nia..., Przedmowa). W tym duchu Kosciét Ewangelicko-Augsburski po-
strzega swoja misj¢ jako Kosciota luteranskiego zakorzenionego w prze-
staniu biblijnym odczytanym w zgodzie z luteranskimi wyznaniami wia-
ry jako zadanie ekumeniczne. Nasza tozsamos$¢ jako Kosciota nie tylko
czerpie ze zrodet charakterystycznych dla luteranizmu, ale takze pragnie
w swojej refleks;ji 1 praktyce bra¢ pod uwage nasze zobowigzania wobec
naszych ekumenicznych partneréw. Wyrazem tego jest pozostawanie
przez nasz Kosciot we wspolnocie ottarza i ambony z Koséciotami czton-
kowskimi Swiatowej Federacji Luteranskiej, a takze ekumenicznymi
partnerami w ramach Wspdlnoty Kosciotow Ewangelickich w Europie.
Do tego ekumenicznego zobowigzania obecnego w tozsamosci polskiego
luteranizmu przynalezy pami¢¢ o XVI-wiecznych wysitkach naszych
przodkow na rzecz jednosci Kosciota w ugodzie sandomierskiej, a tak-
ze dzisiejsza ekumeniczna wspotpraca z bratnimi Kosciotami: Ewange-
licko-Reformowanym i Ewangelicko-Metodystycznym, wspotpraca w ra-
mach Polskiej Rady Ekumenicznej, a takze z innymi partnerami, w tym
Ko$ciotem Rzymskokatolickim. Wyrazem tego ekumenicznie otwartego
luteranskiego samorozumienia, w duchu odczytania artykutu VII Wyzna-
nia augsburskiego, jakie zaproponowane zostalo w wyzej zrelacjonowa-
nej debacie o luteranskiej tozsamosci na forum SFL, jest takze to, ze
niniejszym dokumencie po$wigconym realizacji misji KoSciota, a wiec
stuzby Ewangelii siggamy nie tylko do luteranskich wyznan wiary, ale
takze pozostajemy w dialogu z dorobkiem prac Swiatowej Federacji Lu-
teranskiej, Wspolnoty Kosciotow Ewangelickich w Europie, a takze sig-
gamy po kluczowy dokument bedacy owocem ekumenicznego dialogu
wielostronnego (multilateralnego) — tzw. Dokument z Limy.



"I Urzad koScielny

1. Powszechne kaptanstwo wszystkich ochrzczonych/
wierzacych

1.1. MyS$l reformacyjna

Reformacyjne odnowienie rozumienia Ko$ciota, przywrocenie jego
pojmowania w kategoriach wspolnoty wierzacych, nie tylko odrzucato
definiowanie KoSciola przez pryzmat hierarchicznej instytucji, ale takze
stawialo pytanie o odpowiedzialno$¢ za Kosciél. Marcin Luter chcac
wskazaé na wspotodpowiedzialno$¢ za Kosciot, co w jego perspektywie
sprowadzalo si¢ do wezwania do wzigcia wspotodpowiedzialnos$¢ za ko-
nieczne w Kosciele reformy, odwotat si¢ do biblijnej metafory, ktora za-
czerpnat z dwoch tekstow nowotestamentowych:

Ale wy jestescie rodem wybranym, krolewskim kaptanstwem, naro-
dem $wigtym, ludem nabytym, abyScie rozglaszali cnoty tego, ktory
was powotal z ciemnos$ci do cudownej swojej §wiattosci (1 P 2,9).
I uczynit nas rodem kroélewskim, kaptanami Boga i Ojca swojego,
niech bedzie chwatla i moc na wieki wiekéw. Amen (Obj 1,6).

Ten nowotestamentowy motyw reinterpretujacy kaptanstwo Starego
Testamentu i odnoszacy jego godno$¢ do wszystkich wierzacych stat
si¢ zrédlem jednego z kluczowych motywow luterskiego myslenia
— powszechnego kaptanstwa. Po raz pierwszy pojawit sie¢ w Kazaniu
o Nowym Testamencie, czyli o mszy, gdzie w swoich rozwazaniach pod-
kreslat, ze uczestnikami Sakramentu Ottarza sg wszyscy przystepujacy
przez wiar¢ i to oni przedktadaja Bogu nie ofiarg, ktéora ma pojednaé



ludzi z Bogiem, gdyz tego dokonat sam Chrystus, ale modlitwy, uwiel-
bienie, potrzeby i siebie samych. W takim kontekscie Luter podsu-
mowywal:

Dlatego wszyscy chrzescijanie sa kaplanami, wszystkie chrzescijanki
kaptankami, czy to mtody czy stary, pan czy stuga, pani czy stuzaca,
uczony czy laik (WA 6, 370).

Luter w 1520 r. uzywal motywu powszechnego kaptanstwa by poka-
zaé, ze wszyscy chrzescijanie s sobie réwni 1 niosg rowng odpowiedzial-
nos$¢ za los Kosciota. Dochodzi to do glosu w pismie Do chrzescijanskiej
szlachty niemieckiego narodu o poprawie chrzescijanskiego stanu:

Wszyscy chrzeécijanie sg naprawde stanu duchownego i nie istnieja
migdzy nimi zadne réznice, jak tylko przez urzad, jak méwi Pawel
(I Kor 12,12) itd., ze§my wszyscy jednym ciatem, kazdy jednak czto-
nek ma swa wilasng czynnos$¢, ktora shuzy drugiemu. Wszystko to
stad si¢ wywodzi, ze mamy jeden chrzest, jedng Ewangeli¢ i wiarg
jedna i réwnymi jestesmy chrzes$cijanami. Bowiem chrzest, Ewange-
lia i wiara, one jedynie okre$laja stan duchowny i chrzescijanski lud.
[...] Bowiem co si¢ wynurzylo z chrztu, moze si¢ chlubi¢, ze poswie-
cone juz zostato na kaptana, biskupa i papieza, chociaz nie kazdemu
wypada ten urzad wykonywac... Bowiem co przystuguje zborowi, nie
moze nikt przywlaszczy¢ sobie bez woli i rozkazu zboru. [...] Wyni-
ka z tego, ze miedzy laikami, ksigzgtami, biskupami a jak mowia,
migdzy duchownymi i $wieckimi nie istnieje w ogole zadna réznica,
jak tylko na skutek ich urz¢du czy ich czynnosci, a nie na skutek ich
szczegblnego stanu (WA 6, 407-408).

Te Lutrowe rozwazania wskazujg wyraznie, ze wérod chrzescijan nie
ma jakiego$ szczegodlnej grupy osob duchowych. Wszyscy, na mocy
Chrztu, jesteSmy stanu duchowego, za$ godnos¢ ta laczy si¢ z odpowie-
dzialno$cig za misje Kosciota. Ten obraz uzupetniat Luter w O wolnosci
chrzescijanina wskazujac na rolg wiary:

Bog zarezerwowat i przeznaczyt dla siebie pierwsze megskie narodzi-
ny. [...] Te pierwsze narodziny kosztowaly wiele, ale przyniosty ze
soba podwdjng korzys¢ [...]: sprawowanie urzedu krolewskiego i ka-
ptanskiego. [...] na Chrystusie spoczywa cze$¢ i godno$¢ wynikajaca
z faktu pierwszych narodzin. Tg¢ cze$¢ i godnos¢ Syn Bozy udziela
wszystkim wierzacym. Wynika z tego istotna konsekwencja — wszy-
scy wierzacy sg zobowigzani do petnienia urzgdu krélewskiego i ka-
ptanskiego wraz z Chrystusem. Czytamy o tym w / Liscie Piotra 2,9:
»wy jestescie narodem wybranym, krolewskim kaptanstweme. [...]
kaptanstwo czyni nas godnymi stawania przed Bogiem i proszenia



o innych. Nikomu bowiem nie przystuguje prawo stawania przed Bo-
giem jak tylko kaptanom (WA 7, 26-28).

W luterskim mysleniu doby Reformacji Chrzest byt miejscem, gdzie
darowana jest obietnica, na ktéra cztowiek, dzigki Duchowi Swigtemu
odpowiada wiarg. Wywodzenie wigc powszechnego kaptanstwa w jed-
nym miejscu z Chrztu, w innym z wiary nie stanowi sprzecznos$ci, ale
jest komplementarnym ujeciem.

1.2. Refleksja wspélczesna
We wspotczesnej refleksji luteranskiej ten motyw Lutrowego myslenia
odczytywany jest nastepujaco:
Wszyscy pojednani w Chrystusie sg dzie¢mi Bozymi i maja bez wy-
jatku dostep do Boga oraz moga wstawiac si¢ za soba u Boga. Maja
réwniez udziat w apostolskim postannictwie, aby zaswiadcza¢ o Ewan-
gelii w Stowie 1 zyciu (Luteranska tozsamosé, nr 28).

Jego znaczenie widaé takze w refleksji nad urzgdem koscielnym, bo-
wiem to wiasnie od nawigzan do powszechnego kaptanstwa rozpoczyna
si¢ refleksja nad urzgdem ko$cielnym w dokumentach studyjnych SFL:

Moca Ducha Swigtego Bog powotuje ludzi ze §wiata przez Ewangelie
o Jezusie Chrystusie i przez chrzest sprawia, ze staja si¢ wspolnota.
Chrzest wiacza wszystkich wierzacych do ludu Bozego nowego przy-
mierza i czyni ich uniwersalnym kaptanstwem, narzedziem swoich
planow wzgledem stworzenia, u podstaw ktoérych lezy Jego milosc.
Tym samym, przebaczajac grzechy i dajac nowe zycie w Duchu Swig-
tym (Rz 6,4-5; Tt 3,5), Bog przez Ewangeli¢ i chrzest tworzy nowa
relacj¢ (pojednania przez usprawiedliwienie) z tymi, ktorzy wierza.
Dokonane przez Boga pojednanie jest trwalym paradygmatem zycia
chrzescijanskiego. Chrzescijanie zostali pojednani z Bogiem w Chry-
stusie; s oni codziennie jednani z Bogiem w Chrystusie.

Chrzes$cijanie sg tym samym jedynym ludem, ktéremu Bog udzielit
daréw Ducha Swietego (charismata), by uzdolni¢ ich do wspdlnego
zycia 1 stuzby w $wiecie. Ci ludzie stanowig Koscidét powotany do
gloszenia i — cho¢ w sposdb niedoskonaty — zwiastowania majacego
nadej$¢ Krolestwa Bozego (1 P 2,4-10). Ochrzczony lud Bozy, wypet-
niony tym samym Duchem, ktérego Jezus otrzymat podczas swojego
chrztu, zostaje postany do petnienia postugi (ministry) Jezusa: do stu-
zenia tak, jak shuzyt Jezus, do zwiastowania dobrej nowiny, do gto-
szenia wyzwolenia jencom, do wypuszczania uci$nionych na wolnos¢
— do tego, by byt znakiem nadchodzacego Krolestwa Bozego (Lk
4,18n).



Postuga ludu Bozego jest wigc naznaczona przez tak bliska relacje
pomiedzy otrzymywaniem a dziataniem, ze dawanie staje si¢ otrzy-
mywaniem, a otrzymywanie dawaniem. Postuga ludu Bozego jest tak
Scisle zwigzana z odkupieniem i pojednaniem, bedacymi dzietem po-
stugi samego Chrystusa, ze przez t¢ postuge [Ludu Bozego] dziata na-
dal sam Chrystus. Pojednani z Bogiem chrzescijanie stanowig wspol-
note pojednania, zardbwno przebaczajaca sobie wzajemnie (Ef 4,32),
jak 1 bedaca Bozym znakiem i narzedziem pojednania w pelnym
konfliktow i napie¢ swiecie. Celem tej postugi jest nic innego jak wta-
$nie pojednanie calego stworzenia (Rz 8,18nn); (Luteranskie rozumie-
nie urzedu, nr 2-4).

Te wspolng stuzbe catego ludu Bozego refleksja SFL odnosi do trzech
zasadniczych aspektow bycia KoSciota — jego zycia nabozenstwowego,
jego $wiadectwa wobec §wiata oraz jego stuzby wobec potrzebujacych
(por. Luteranskie rozumieniu urzedu, nr 5-10). W podobnym duchu swoje
rozwazania nad pojmowaniem urzedu koscielnego prowadzi WKEE:

Migdzy Ko$ciotami chrzescijanskimi panuje duza zgodnos¢ pogla-
dow w tym, ze caly lud Bozy ma udzial w postannictwie Boga.
Wszyscy ochrzezeni chrze$cijanie s3 powotani do zycia w $wiadec-
twie i stuzbie. W nawigzaniu do 1 P 2,9 dokumenty ekumeniczne
opisuja to powotanie czesto jako udziat ,,w krolewskim kaptanstwie”.
Wszystkie cztonki ciata Chrystusowego w sprawowaniu swojej stuz-
by zostaty zaopatrzone w konkretne, wzajemnie uzupetniajace si¢ da-
ry (charismata). [...] Cate zycie chrzescijan i Kosciola ,,winno by¢
stuzbg Boza. W wezszym znaczeniu shuzba Boza (Gottesdienst)
oznacza uroczysto$¢ liturgiczng (leiturgia), w szerszym — ‘roztropna
stuzbe Bozg’ (Rz 12,2) sprawowang w zyciu powszednim $wiata,
shuzbe, ktora wyrazajg pojgcia: martyria, diakonia i1 koinonia” (Urzqgd
— ordynacja — episkopé, nr 38-40).

Ten punkt wyj$cia w rozwazaniach nad urzgdem ko$cielnym powodu-
je, ze zanim w refleksji SFL czy WKEE pojawia si¢ proba podjecia re-
fleksji nad konkretnym urzedem ko$cielnym, do ktoérego powotuje sig
przez ordynacjg, zostaje on umieszczony w kontekscie jednej postugi Ko-
Sciota, ktora realizuje si¢ w réznorodny sposob:

Postuga Iudu Bozego jest faktycznie jedng postuga i jej petni¢ nalezy
podkresli¢. Swiadectwa nie wolno przeciwstawia¢ postudze czy stuz-
bie — postugi nabozenstwa, swiadectwa i stuzby sa aspektami tej po-
stugi, do ktorej Bog powotat swdj lud. Przez Kosciot cata Ewangelia
musi oddziatywac¢ na calego czltowieka, gdyz uczestniczy on w calej
wspolnocie ochrzczonych petniac jej jedng postuge dla dobra catego



swiata. Poniewaz podstawg postugi Kosciota jest postuga Chrystusa,
uobecniona nam w Ewangelii i sakramentach, postuga jest funkcja
catego ludu Bozego. Postuga chrzescijanska nie moze by¢ przywile-
jem wybranej grupy czy klasy w Kosciele (kaptanstwo wszystkich
wierzacych). Postuga ludu Bozego jest jednak pojeciem abstrakcyj-
nym. Urzeczywistnia si¢ ona w konkretnych postugach, spetnianych
wspolnie lub indywidualnie. Z rozumienia kaptanstwa wszystkich
wierzacych wynika okreslenie poszczegélnych postug przez kontekst
zycia — rodzing, prace, stosunki spoteczne — oraz przez r6znorodnosé
daréw Ducha Swigtego. Jednostka petni wige wiele postug réwnocze-
$nie, np.: matki, nauczyciela, radnego miejskiego, syna, studentki,
profesora, senatora, nauczyciela szkoétek niedzielnych. Kazda z nich
daje mozliwo$¢ postugiwania przez swoj styl zycia, troske o innych,
gotowo$¢ do stuzby, oddania kwestiom sprawiedliwosci i rownosci,
a takze przez indywidualne, wyrazne $wiadectwo Ewangelii. Postugi
wickszosci chrzescijan petnione sg gltéwnie poza obszarem zycia
i aktywnosci instytucjonalnego Kosciota. Tym samym stanowia one
pierwsza lini¢ ko$cielnej postugi na rzecz §wiata. (...) Wspodlnotowe
zycie ludu Bozego jest kolejnym kontekstem postug: liturgicznych
(...) Czy to instytucjonalne, pelnione w ramach wspolnoty chrzesci-
jan, czy tez w $wiecie, wszystkie postugi chrzescijanskie sg konkret-
nymi formami jednej postugi, do ktoérej Bog powotat caly Kosciot
(Luteranskie rozumienie urzedu, nr 12-17).

Takze w refleksji WKEE stuzba KoS$ciota przeklada si¢ na r6znorodne
postugiwania:

W tej stuzbie (service), jak to zostanie ukazane w dalszej prezentacji,
istniejg okre$lone postugiwania (ministries), ktore sa niezbedne dla
zycia i tadu organizacyjnego Kosciota. Chodzi tu o postugiwanie Sto-
wa i Sakramentu, postugiwanie diakonii i postugiwanie episkopé. Po-
nadto istnieja w Kosciotach dalsze postugiwania i1 urzedy, ktore
wzbogacaja zycie Kosciota. Nauczanie wiary Kosciota jest zadaniem
roznych postugiwan. Jednak wiele Ko$ciolow posiada specjalny
urzad nauczania, ktéry uznaja za niezbedny (Urzqd — ordynacja —
episkopé, nr 40).

2. Powszechne kaptanstwo a urzad koscielny

2.1. Mysl reformacyjna

Akcent na powszechno$¢ udzialu wszystkich cztonkéw Kosciota
w realizacji misji Kosciola, ktérej rozumienie odwotuje si¢ cho¢by do
tzw. nakazu misyjnego przekazanego w Ewangelii Mateusza:



Dana mi jest wszelka moc na niebie i na ziemi. IdZcie tedy i czyncie
uczniami wszystkie narody, chrzczac je w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swigtego, uczac je przestrzegaé wszystkiego, co wam przykazaltem.
A oto Ja jestem z wami po wszystkie dni az do skoniczenia Swiata (Mt
28,18-20).

nie ma na celu jakiego$ rodzaju deprecjacji stuzby jaka realizuje si¢
w ramach urzedu powierzonego mocg ordynacji. O tym pisalt w wielu
miejscach Luter komentujac koncepcje powszechnego kaptanstwa. Obok
zastrzezenia w Do chrzescijanskiej szlachty niemieckiego narodu..., ze
kazdy, ktéry wynurzy si¢ z Chrztu jest powotany na biskupa i papieza,
jednak nie kazdemu wypada ten urzad wykonywaé, w traktacie O niewoli
babilonskiej Kosciola czytamy:
Dlatego kazdy, kto chce by¢ chrzescijaninem musi by¢ swiadom tego
i pamigta¢ o tym, ze wszyscy w jednakowy sposob jestesmy kaptana-
mi — to znaczy wszyscy mamy jednakowa wladz¢ nad Stowem Bo-
zym i sakramentem. Tylko, ze kazdy moze jej uzywac¢ wylacznie za
zgoda zboru, gdy jest z gory do tego powotanym. Gdyz tego, co nale-
zy do wszystkich nie moze przywlaszczy¢ sobie jedna osoba, dopdki
nie zostanie do tego powotana (WA 6, 566).

Za$ w pismie O ustanowieniu stug Kosciola Luter wyjasniat:

Kaptan nie jest tym samym co starszy albo stuga [petniacy urzad],
pierwszy jest [w chrzcie przez wode i Ducha] narodzony, drugi jest
[przez powotanie na petniacego urzad] uczyniony. (...) Gdyz cho¢ to
jest wspolne wszystkim chrzescijanom, to jednak nikomu nie wolno
na mocy swojego autorytetu wychodzi¢ na $rodek i dla siebie tylko
braé tego, co nalezne jest wszystkim (...). Co wigcej, ta wspolnota
prawa wymaga, by jeden (lub wielu), jak wydaje si¢ dobrze wspolno-
cie, zostal wybrany i przyjety, ktory by moéwit w miejscu i imieniu
wszystkich, ktorzy maja takie samo prawo sprawowania tej stuzby
publicznie, aby w ludzie nie powstato niestosowne zamieszanie (WA
12, 178.189).

Rownie dobitnie Luter to rozroznienie oddat w komentarzu do Psalmu
82z 1530 .

Jest prawda, ze wszyscy chrzescijanie sa kaptanami, ale nie wszyscy
proboszczami. Gdyz ponad to, Ze jest on chrzescijaninem i kaptanem,
musi mie¢ on tez urzad i powierzong mu role w Kosciele (WA 31 1,
211).



2.2. Refleksja wspoélczesna

Wspolczesna luteranska i szersza ewangelicka refleksja sa Swiadome
reformacyjnych rozréznieh pomiedzy powolaniem do powszechnego ka-
ptanstwa a powotaniem do urzedu kos$cielnego.

Urzad ten nie moze istnie¢ w oderwaniu od postugi wszystkich
ochrzczonych wierzacych; istnieje miedzy nimi raczej zwiagzek
wspotzaleznosci. Ordynowany urzad istnieje po to, by stuzyé wspolno-
cie chrzescijanskiej i potrzebuje z jej strony wsparcia i zachety.
Wspolnota za$ potrzebuje prowadzenia ze strony ordynowanego urzg-
du. Angazujace i koncyliarne struktury na wszystkich poziomach zy-
cia ko$cielnego dajag mozliwos¢ interakcji i wzajemnej odpowiedzial-
nos$ci (Luteranskie rozumienie urzedu, nr 18).

Wspoélnota wierzacych ponosi w szerszym sensie odpowiedzialno$¢
za to, by zwiastowanie, Chrzest i Wieczerza Panska pozostaty $rod-
kami taski w Kosciele. Ale wskazanie na kaptanstwo wierzacych nie
oznacza zamiaru deprecjacji znaczenia szczegodlnego postugiwania
Stowa i Sakramentu w normalnym zyciu Kosciota. (...) Tylko w oko-
liczno$ciach nadzwyczajnych, jak w czasach przesladowania, nie-
ordynowani wierzacy byli powolywani na kaznodziejow. (Urzqd —
ordynacja — episkopé, nr 43).

Wzajemna wspoélzaleznos¢ powotanych przez ordynacje do petnienia
urzedu i wspodlnoty dochodzi do glosu takze w szerszej niz luteranska
ekumenicznej debacie. W tym kontek$cie warto przywotac¢ ustalenia
Dokumentu z Limy, ktére mozna potraktowaé jako rozwijajaca ilustracje
powyzszego stanowiska:

Migdzy wszystkimi cztonkami wspdlnoty wierzacej, $wigconymi (or-
dynowanymi) i §wieckimi, istnieje wzajemna wi¢z. Z jednej strony
wspolnota potrzebuje duchownych $wigconych (ordynowanych). Ich
obecno$¢ przypomina wspolnocie Boza inicjatywe i zalezno$¢ Ko-
$ciota od Jezusa Chrystusa, ktory jest zrodtem jego misji i fundamen-
tem jego jednosci. Stuzg oni budowaniu wspdlnoty w Chrystusie
i umacnianiu jej §wiadectwa. W nich Kosciot pragnie znalez¢ wzor
swietosci, oddania i troski. Z drugiej strony postugiwanie z mocy
swigcen (ordynacji) nie moze istnie¢ w oderwaniu od wspoélnoty.
Swieceni (ordynowani) duchowni moga wypetniaé swoje powolanie
tylko we wspoélnocie i dla wspolnoty. Nie moga uwaza¢ za rzecz
zbe¢dna uznania, poparcia i zachgty ze strony wspdlnoty (Dokument
z Limy, Urzqd, nr 12).



3. Urzad Stowa i sakramentu ustanowiony przez Boga
stuzbg Kosciota

3.1. MySl reformacyjna

Powyzej (zob. 2.1.) opisano zwigzek postugiwania wszystkich wierza-
cych w ramach powszechnego kaptanstwa z urzedem powierzonym na mo-
cy ordynacji. Pojmowanie urz¢du nie odwotuje si¢ jednak tylko do motywu
powszechnego kaptanstwa. Wspotczesne rozumienie urzedu w luteranizmie
odwoluje si¢ takze do dziedzictwa luteranskich wyznan wiary. W nich
urzad koscielny widziany jest przede wszystkim jako stuzba zwiastowania
Stowa i1 udzielania sakramentow, a wiec szafarstwo srodkami taski — sty-
szalnego i widzialnego Stowa Bozego, przez ktore dziata Ducha Swicty. Ta
stuzba nie wywodzi si¢ tylko z delegacji zboru, ale jest ustanowiona przez
Boga. Wyraznie méwi o tym art. V Wyznania augsburskiego, ktory odpowia-
da na pytanie, skad bierze si¢ usprawiedliwiajaca wiara w zbawcze dzieto
Jezusa Chrystusa, o ktorej jest mowa w przytaczanym juz wyzej artykule I'V:

Abys$my tej wiary dostgpili, ustanowiona jest stuzba nauczania Ewan-
gelii i udzielania sakramentow. Albowiem przez Stowa i sakramenty,
jak gdyby przez srodki, udzielany jest Duch Swiety, wzniecajacy wia-
re, gdzie 1 kiedy Bog zechce, w tych, co stuchajg Ewangelii (Wyzna-
nie augsburskie, art. V).

Ten rodzaj stuzby Kosciola, jest nieodzowny dla jego istnienia, gdyz
jak to stwierdzat Luter w Duzym katechizmie:

Gdzie bowiem nie ma zwiastowania o Chrystusie, tam tez nie ma
i Ducha Swigtego, ktory tworzy, powoltuje i zgromadza Kosciot
chrzescijanski, poza ktorym nikt nie moze przyj$¢ do Chrystusa Pana
(Duzy katechizm, O wierze, Trzeci artykut).

Wyznanie augsburskie wskazuje nie tylko na wage tej stuzby i jej Bo-
Ze ustanowienie, ale takze wskazuje podstawowg porzadkowa regulacje
odnos$nie do szafarstwa srodkéw taski w Kosciele:

Ko$cioty nasze nauczajg o porzadku w Kosciele, Ze nikt nie powinien
w nim naucza¢ publicznie lub udziela¢ sakramentow, jesli nie jest na-
lezycie powotany (Wyznanie augsburskie, art. XIV).

Znamienne jest, ze ten zapis Wyznania augsburskiego znalazt si¢ bez-
posrednio obok artykulu XV, ktéry poswiecony jest miejscu tradycji
ludzkich w Kosciele. Zgodnie z nim mozna je ksztalttowa¢ adekwatnie do
potrzeb wspdlnoty, dopdki nie czyni si¢ z nich warunkéw zbawienia,
a wiec do momentu, gdy nie wchodza w konflikt z kluczowym przesta-
niem Ewangelii i, co mozna dopowiedzie¢, takze $rodkami taski, ktore
rozprzestrzenianiu owej Ewangelii stuzg.



Stuzba zwiastowania Stowa i udzielania sakramentéw powinna mie¢
w Kosciele forme wlasciwie powotanego, a wigc ordynowanego, urzedu.
Wynika to jesli zestawi si¢ ze sobg artykulty V 1 XIV Wyznania augsbur-
skiego. Istotg urzedu jest stuzba wobec §rodkow taski. Ten element stu-
zebny wobec $rodkow taski dochodzi do gltosu w tym, ze w art. VII Wy-
znania augsburskiego, ktory definiuje co jest fundamentem i znakiem
rozpoznawczym KoS$ciola, wskazano jedynie na zwiastowanie Stowa 1 sa-
kramenty. Na tej liScie nie znalazt si¢ urzad. Dowodzi to po pierwsze
pierwszenstwa i nadrzednosci srodkow taski wobec wszystkiego innego
co sktada si¢ na nasze doswiadczenie KoSciota. Potwierdza to takze art.
VI Wyznania augsburskiego, ktory mowi:
Chociaz Kosciot jest wlasciwie zgromadzeniem §wietych i szczerze
wierzacych, to jednak poniewaz w tym zyciu wielu obludnikéow
i zlych ludzi jest pomieszanych z godnymi, przeto mozna przystepo-
wac¢ do sakramentow, ktorych udzielaja niegodni, wedtug stow Chry-
stusowych: ,,Na moéwnicy Mojzeszowej zasiedli uczeni w Pismie i fa-
ryzeusze” itd. Sakramenty za§ i Stowo sg skuteczne ze wzgledu na
ustanowienie i nakaz Chrystusowy, choéby ich niegodni udzielali
(Wyznanie augsburskie, art. VIII).

Stwierdza on zatem, ze skuteczno$¢ sakramentoéw nie jest zalezna od oso-
bistych przymiotéw osoby je udzielajacej. Polemika z pogladem znanym
w historii teologii jako donatyzm, ktory glosit, Ze sakramenty udzielane
przez niegodnych szafarzy sa niewazne i nieskuteczne, stoi takze za sformu-
towaniami Obrony ,, Wyznania augsburskiego”, ktdra opisuje sprawujacych
stuzbe Stowa i sakramentow jako tych, ktérzy stoja w miejsce Chrystusa:

Dlatego uwazamy zgodnie z Pismem $§w., ze Kosécidél we whasciwym
stowa znaczeniu jest zgromadzeniem $wigtych, ktorzy prawdziwie
wierza Ewangelii Chrystusowej i maja Ducha Swigtego. A jednak
przyznajemy, ze wielu obludnikow i ztych, przylaczonych do nich
W tym zyciu, ma z nimi wspolnot¢ zewnetrznych znakdéw i ze sg oni
cztonkami Kosciola wedtug wspodlnoty zewngtrznych znakow, i dla-
tego pelnig obowiazki w Kosciele. I nie ujmuje, i nie odbiera sakra-
mentom skutecznosci, jesli sa sprawowane przez niegodnych, ponie-
waz reprezentujag oni osob¢ Chrystusa na podstawic powotania
Kosciola, a nie reprezentuja wtasnej osoby, jak o tym §wiadczy Chry-
stus w Ewangelii fukasza (10,16): ,,Kto was styszy, Mnie styszy”.
Gdy gloszg Stowo, gdy podaja sakramenty, podajg je w zastgpstwie
i w miejsce Chrystusa.

Tego naucza nas Stowo Chrystusa, aby$my si¢ nie gorszyli niegodno-
Scig Jego stug (Obrona ,,Wyznania augsburskiego”, art. VI1 1 VIII, 28).



Kluczowos$¢ zapewnienia szafarstwa srodkéw taski w Kosciele widaé
takze w Artykutach szmalkaldzkich, w ktérych Luter wyjasnia dlaczego
strona reformacyjna zdecydowata si¢ ordynowaé¢ wlasnych kaznodziejow:

Poniewaz za$ ani nie ma takich prawdziwych biskupow, ani takimi
by¢ nie chca, lecz sa wladcami politycznymi i ksigzg¢tami, ktorzy ani
nie kaza, ani nie nauczaja, ani nie chrzczg, ani nie udzielaja Wiecze-
rzy Panskiej, ani nie petnia zadnej funkcji ni stuzby koscielnej, prze-
$laduja natomiast i skazuja tych, ktorzy jako powotani stuzbe t¢ po-
dejmuja, totez z ich winy zaiste nie nalezy Ko$ciota ogoloci¢ ze stug
i stug pozbawic.

Z tego powodu — jak nas o tym pouczaja dawne, podane przez ojcow
przyktady z dziejow Kosciota — sami powinni$my i chcemy ordyno-
wac nadajacych si¢ do tej stuzby. A przeszkodzi¢ nam w tym nie mo-
ga, nawet wedlug ich wlasnych praw, ktore potwierdzaja, ze takze or-
dynowani przez heretykow byli prawidtowo ordynowanymi, i tej or-
dynacji nie powinno si¢ zmienia¢. A Hieronim pisze o zborze alek-
sandryjskim, ze on pierwotnie kierowany byl wspolng pracg bisku-
pow, prezbiterow i duchownych (Artykuly szmalkaldzkie, cz. 111, art.
X, 2-3).

Tekst ten pokazuje, ze jesli biskupi w Rzeszy czaséw Reformacji nie
chcg ordynowac reformacyjnych kaznodziejow, nie moze to sta¢ na prze-
szkodzie, by byli oni powotywani dla Kosciota. Pokazuje to réwniez, ze
w tej sytuacji strona reformacyjna nie zrezygnowala z ordynowanego
urzedu, ale znalazta sposob, w ktorym nalezyte powotanie stug Kosciota
moglo by¢ zrealizowane. Ten fakt ukazuje drugi wniosek, ktory ptynie
z lektury V, VII 1 X1V artykutu Wyznania augsburskiego, a mianowicie
to co jest istotg Kosciota — Stowo i sakramenty w zwyczajnych warun-
kach wymagaja 0séb powotanych do urzedu Stowa i sakramentu by by¢
obecne w Kosciele. Urzad nie jest zatem fundamentem Kosciota, ale jego
stuzebna misja wobec Srodkéw taski czyni go nicodzownym w Koéciele.

Te rozwazania nalezy uzupetni¢ o wskazanie Formutly zgody, ktora
podkresla odpowiedzialno$¢ ordynowanego urzedu w konteks$cie jedno-
sci Kosciota wskazujac, ze powinien on dbac o czystos¢ zwiastowania:

Aby zachowaé czysta nauke w Kosciele oraz zasadnicza, trwala
i Bogu mitg oraz przyjazna jednos¢, jest konieczne, by nie tylko byta
wyktadana zdrowa, prawnie uznana nauka, lecz takze, by usuni¢to
tych nauczycieli, ktorzy sprzecznie z nig wyktadaja. Do powotania
wiernych pasterzy — jak doktor Luter mial zwyczaj mowi¢ — nalezy
i jedno, i drugie, tj. zardwno pas¢ owieczki, jak i chroni¢ je przed wil-
kiem, by rozpoznaty obce glosy i zeby potrafity odr6zni¢ to, co cenne,



od tego, co pospolite (1 Tm 3,2; 2 Tm 3,16; Tt 1,9; J 10,12; Jr 15,19); (For-
muta zgody, Solida Declaratio, O wilasciwym zarysie i normie, 14).

3.2. Refleksja wspolczesna
3.2.1. Nieodzowne miejsce urzedu w Kosciele

Wyplywajacy z rozwazan nad tre$cig luteranskich wyznan wiary
wniosek, ze fundamentem KoS$ciota jest dziatanie samego Boga przez
Ducha Swictego w $rodkach laski, za$ urzad koscielny jest wobec nich
stuzebny, a przez to nieodzowny Kosciotowi, tak zostat sformutowany
we wspotczesnej refleksji luteranskiej oraz na forum WKEE:

Urzad ordynowany nie jest wylacznie $rodkiem praktycznym dla
uporzadkowanego petnienia funkcji nalezacych w rzeczywistosci do
catej wspolnoty; jest ustanowionym przez Boga, koniecznym instru-
mentem w stuzbie Stowa i sakramentu. Dlatego tez ordynowany
urzad jest niezbedny dla zycia Kosciota: Kosciot zostat ustanowiony
i zyje Stowem i sakramentem. ,,Kos$ciét ma bowiem polecenie ustana-
wiaé stugi” [Obrona ,,Wyznania augsburskiego” X111, 12] (Luteran-
skie rozumienie urzedu, nr 19).

(...) teza 1 z Tampere stwierdza: ,,Ze Stowem i Sakramentem, zgodnie
z ustanowieniem Chrystusa, jest zwigzana »stuzba nauczania Ewan-
gelii i udzielania sakramentow«, ministerium verbi (CA V) (...) Ko-
Scioty obu tradycji, ktére podpisaty lub zaangazowaty si¢ w Konkor-
die Leuenberskq sa zgodne co do tego, ze »urzad wynikajacy z ordy-
nacji« jest niecodzownym elementem egzystencji Kosciota” (Urzgd —
ordynacja — episkopé, nr 41).

W tym kontekscie warto takze przywotaé luteranskie obserwacje na
temat rozumienia pojecia adiafora, ktore sg odniesione do ekumenicznej
dyskusji dotyczacej wagi postugi biskupiej w Kosciele. Jednak zawarta
w nich mys$l odnoénie do wlasciwego pojmowania terminu adiafora w kon-
tekscie struktur Ko$ciota mozna i nalezy odnie$¢ do calosciowego poj-
mowania miejsca urz¢du koscielnego w zyciu Ko$ciota:

Luteranskie zrozumienie roszczen innych Kosciolow do biskupstwa
jest czesto utrudnione przez zbyt proste i skostniate uzycie pojecia
adiafora. Przy pomocy tego konceptu tworzy si¢ rozréznienie pomig-
dzy tym, co jest uniwersalnie i bezwarunkowo konieczne dla tozsa-
mosci Kosciota z jednej strony, a wszystkim innym (tj. adiaforami)
z drugiej. To, co nie jest $cisle niezbegdne, traktuje si¢ jako wynalazek
ludzki, ktory mozna reformowaé lub odrzuci¢ dowolnie w jakimkol-
wiek wyznaniu czy Kosciele narodowym. Praca z samym tym roz-
roéznieniem zaktada a priori odrzucenie wszelkich twierdzen, jakoby



praktyka i struktura, cho¢ nie niezbgdnie konieczne dla tozsamosci
Kosciota, sa normatywne dla normalnej praktyki i mozna z nich zre-
zygnowac tylko w wyjatkowych sytuacjach (Konsultacja w sprawie
ordynowanego urzedu kobiet i urzedu biskupiego, nr 62).

3.2.2. Istota misji urzedu w Kosciele

Zgodnie z luteranskimi wyznaniami wiary, takze we wspotczesnej re-
fleksji luteranizmu i szerzej ewangelicyzmu ktadzie si¢ nacisk, ze kluczo-
wa misja urzedu koscielnego jest postuga Stowa i sakramentu:

Ordynowani duchowni powinni gromadzi¢ i rozbudowywaé ciato
Chrystusa przez gloszenie i nauczanie Stowa Bozego, sprawowanie
sakramentow i1 prowadzenie postug nabozenstwa, swiadectwa i stuz-
by w zborze. Cho¢ ordynowany urzad zaangazowany jest w wiele
réznych czynnosci koniecznych do petnienia urzedu na co dzien, cen-
trum ich wszystkich stanowi zwiastowanie (Luteranskie rozumienie
urzedu, nr 23).

Pierwszg z tych niezb¢dnych postugiwan jest postuga Stowa i Sakra-
mentu, ktorg podkreslaja wszystkie Koscioty cztonkowskie WKEE. Jest
to konsens, ktory ma znaczenie ekumeniczne zardwno w ramach
WKEE jak i poza nig (Urzqd — ordynacja — episkopé, nr 41).

3.2.3. Stuzebnos$¢ urzedu
Istotnym elementem luteranskiej i szerszej ewangelickiej refleksji na
temat urzedu jest podkreslenie jego stuzebnego charakteru, ktory nie
niesie za sobg jakiego$ rodzaju hierarchicznego wyrdznienia sposrod
wszystkich innych cztonkow zboru:
Autorytet ordynowanego urzedu ma swoje korzenie w Chrystusie,
ktory otrzymat go od Ojca. Jezus przyszedl, by zosta¢ wybranym do
stuzby, 1 natozyt na apostotow odpowiedzialnos¢ kontynuowania jego
urzedu stuzby. Zosta¢ ordynowanym oznacza wigc zosta¢ wybranym
do stuzby wspdlnocie chrzescijanskiej. Ordynacja ugruntowuje auto-
rytet nie statusu, ale stuzby. Centrum sluzby ordynowanych lezy
w Stowie i sakramencie (Luteranskie rozumienie urzedu, nr 21).

Szczegblny charakter postugiwania Stowa i Sakramentu nie jest kwe-
stig hierarchii w obrebie rodzaju urzedéw lub posrod dalszych postu-
giwan Kosciota. Polega on raczej na szczegdlnym celu, dla ktorego to
postugiwanie jest przeznaczone w ramach Kosciota jako kolektywne-
go, przez Ewangeli¢ (creatura verbi) stworzonego ciata. Kosciot jest
catkowicie zalezny od taski Bozej, ktora jest udzielana w specyficzny
sposob przez zwiastowanie Ewangelii i udzielanie sakramentow. We-



dtug reformacyjnego ujecia te dwie funkcje razem wzigte stanowig
niezbedna, przez Boga ustanowiong cech¢ prawdziwego Kosciota
(notae ecclesiae); (Urzqd — ordynacja — episkopé, nr 42)

3.2.4. Urzad a zbor

Obok wyakcentowania stuzebnosci urzedu i jego nie hierarchiczno$ci,
luteranska i szersza ewangelicka refleksja dostrzegajg zniunasowang rela-
cj¢ pomigdzy ordynowanym a zborem:

Ordynowane osoby znajduja si¢ zarbwno w zborze, jak i naprzeciw
niego. Stoja po stronie catego ludu Bozego, poniewaz wszyscy maja
udziatl w jednej postudze Kosciota. Stoja naprzeciw zboru, poniewaz
w imi¢ Boze glosza zbawienng Ewangeli¢ Jego ludowi, przez co niosa
autorytet Stowa Bozego — ale tylko o tyle, o ile glosza je zgodnie
z Ewangelia. Wspolnota chrzescijanska ma wigc zarowno prawo, jak
i obowiazek pociggna¢ ordynowanych do odpowiedzialnosci w za-
kresie ich mandatu. W ten sposéb zostaje stworzona rownowaga, kto-
ra zapobiega jednostronnej dominacji czy uzaleznieniu (Luteranskie
rozumienie urzedu, nr 22).

W publicznym zwiastowaniu Stowa i udzielaniu sakramentéw urzad
lokuje si¢ vis-a-vis zboru i réwniez posrod zboru, ktory swoje kaptan-
stwo wszystkich wierzacych petni w modlitwie, osobistym §wiadec-
twie i stuzbie (Tezy z Neuendettelsau 1.3.C., cyt. za: Urzqd — ordyna-
cja — episkopé, nr 43).

3.2.5. Struktura urzedu
W luteranskiej refleksji nad urzedem podkreslane jest, ze reformacyj-
ne pojmowanie urz¢du widziato go jako jeden urzad Stowa i sakramentow:

Luteranie zgadzaja si¢, ze ordynowany urzad koscielny jest zasadni-
czo jednym urzedem, skoncentrowanym wokoét gltoszenia Stowa Bo-
zego 1 udzielania sakramentow $wietych. Urzad ten obejmuje zarow-
no postuge pastora w i dla lokalnej spotecznosci wierzacych, jak i po-
stuge biskupig w i dla wspolnoty lokalnych zbordéw (Luteranskie ro-
zumienie urzedu biskupiego, nr 6; por. Urzqd biskupi w ramach apo-
stolskosci Kosciotla, nr 22).

Urzad powinien by¢ tak ksztattowany, by jak najlepiej odpowiadat po-
trzebom swojej zasadniczej misji, tj. szafarstwu Stowa i sakramentow:

Pewne zrdoznicowanie ordynowanego urzedu istnialo zawsze. Kon-
kretna sytuacja historyczna i kulturowa ma wplyw na to, jak osoby
ordynowane rozumieja i realizujg swoja postuge. Cho¢ ordynowany
urzad Stowa i sakramentu jest konstytutywny dla Kosciota, to zawsze



jest on otwarty na nowe aktualizacje, ktore sprawia, ze postuga cale-
go Kosciota begdzie bardziej skuteczna w danych okolicznos$ciach.
Statyczna wizja ordynowanego urzedu bytaby nieadekwatna do state-
go zadania misyjnego Kosciota. (...) Odnos$nie formy i organizacji or-
dynowanego urzg¢du istnieje wolnosé¢ ich odpowiedzialnego ksztatto-
wania (Luteranskie rozumienie urzedu, nr 25.27).

Ten dynamiczny aspekt rozumienia struktury czy modelu urz¢du do-
chodzi do glosu takze w refleksji WKEE:

Koscioty chrzescijanskie sg zasadniczo zgodne co do tego, ze KoScio-
tem w biegu dziejow kierowal Duch Swiety. Wedtug ujecia Koscio-
Tow ewangelickich nie dziato si¢ to w ten sposob, ze jakakolwiek
wspotczesna struktura urzedu moze by¢ uznana za niezmienng. Mi-
mo to modele postugiwania nie sa dowolng sprawa. Ksztatt i porza-
dek Kosciota trzeba zawsze mierzy¢ wedtug §wiadectwa biblijnego
oraz teologicznego rozumienia Ko$ciola i jego przeznaczenia (Urzgd
— ordynacja — episkopé, nr 53).

Dynamiczne opisanie struktury urzgdu wynika ze $wiadomosci, ze
biblijne $wiadectwo dostarcza nam zroznicowanego obrazu, co podkre-
$lajg zaréwno dokumenty SFL, jak i WKEE:

Pisma kanoniczne Nowego Testamentu odzwierciedlajg fazg historii
Kosciota, w ktorej rozwijaly sig, istniaty obok siebie i wzajemnie na
siebie oddziatywaty rozne wzorce koscielne. Niektore pisma nowote-
stamentowe okazujg mate zainteresowanie strukturami koscielnymi
i funkcjami kierowniczymi, inne, w ktorych takie zainteresowanie
jest obecne, charakteryzuja si¢ roznicami. Istnieje dzisiaj podzielany
ekumenicznie poglad, ze Nowy Testament nie opisuje jednolitego
wzorca postugi, ktory moglby stuzy¢ za norme dla pdzniejszych
struktur Kosciota. W tekstach nowotestamentowych spotykamy ra-
czej wielo$¢ form, ktore odzwierciedlaja dokonujaca si¢ w roéznych
miejscach i w réoznym czasie ewolucj¢. Istnieja jednak w Nowym
Testamencie liczne wzmianki, ktore wskazuja, iz koscielne urzedy
i tytuty rodzity sie, chociaz nie byly one jeszcze doktadnie zdefinio-
wane lub powszechnie uznane. Od dawien dawna we wspdlnotach
wczesnochrzescijanskich istnieli ludzie, ktoérzy ponosili odpowie-
dzialnos¢ jako przywoddcey. Pluralizm wzorcow urzedu, na ktory
zwraca uwage¢ Nowy Testament, moze legitymizowac wielo$¢ struk-
tur urzedu duchownego. We wszystkich epokach Kosciot stoi wobec
zadania przemyslenia swoich struktur urzedu w statym dialogu z Pi-
smem Swietym. (Urzqd biskupi w ramach apostolskosci Kosciota,
nr 5-6)



Nawet gdy istnienie urz¢du zwiastowania Stowa 1 dystrybucji sakra-
mentow nie jest dla Kosciotéw sprawa wolnego wyboru, urzad ten moze
by¢ zorganizowany i sprawowany w réznych formach. Panuje szeroka
zgodnos¢ co do tego, ze z najstarszej tradycji chrzescijanskiej nie da si¢ wy-
prowadzi¢ w sposob przekonujgcy poszczegolnego i jednolitego porzad-
ku koscielnego i struktury urzedu. Ogolnie rzecz biorgc Koscioty ewan-
gelickie podkreslaja, ze w kwestiach porzadku koscielnego w sposob
uzasadniony mozliwe s3 rézne ujecia. Zadnej struktury urzedu nie da sie
bezposrednio wyprowadzi¢ z Nowego Testamentu (Urzqd — ordynacja —
episkopé, nr 55-56)%. Natomiast Koscioty ewangelickie podkreslaja, ze:

Nowy Testament nie przekazuje jednolitego rozumienia urzedu, lecz
poswiadcza wolno$¢ Ducha, ktory moze dziata¢ w réznych struktu-
rach. Stosownie do tego zgodno$é z Pismem Swietym oznacza, ze
konkretne uksztaltowanie koscielnych urzedoéw i postug za kazdym
razem odpowiada petnionym przez nie funkcjom i w sensie rozroz-
niania fundamentu, ksztattu i przeznaczenia Ko$ciota musi przysta-
wac zarowno do oczekiwan zleceniodawcy jak i odbiorcy. Dlatego
konkretne porzadki, ktore poswiadcza Nowy Testament, nie sg bez-
posrednimi normami, lecz trzeba je rozwaza¢ w duzej mierze jako
modele, ktore zawsze sg gotowe przyja¢ nowe aktualizacje (Urzqgd —
ordynacja — episkopé, Aneks, nr 48)

Interesujace jest, ze takze dokument szerszego ekumenicznego kon-
sensusu stwierdza:

Nowy Testament nie opisuje jednolitej formy postugiwania, ktora
mogtaby stuzy¢ jako model lub stata norma dla wszystkiego przyszie-
go postugiwania w Kosciele (Dokument z Limy, Postugiwanie du-
chowne, nr 19).

Za inspirujgca w tym konteks$cie mozna uznac biblijng relacje o powo-
faniu apostota na miejsce Judasza zrelacjonowana w Dziejach Apostol-
skich (Dz 1), szczeg6lnie majac na uwadze, ze ksiega ta jako powolanego
apostota przedstawia Pawla, a nie wybranego przez uczniéw w drodze
losowania Macieja. Biblijne podstawy, a takze §wiadomo$¢ historyczne-
go rozwoju 1 uwarunkowan urzedu powoduja, ze w swojej refleksji za-
réwno SFL jak i WKEE odniosty si¢ z pewna rezerwa do postulowanego
w Dokumencie z Limy przyjecia trojstopniowego modelu urzedu kosciel-
nego diakon — prezbiter — biskup (zob. Dokument z Limy, Postugiwanie
duchowne, nr 22):

8 Szerzej na temat biblijnie zréznicowanego urzedu zob.: Urzqd biskupi w ramach
apostolskosci Kosciota, nr 511; Urzgd — ordynacja — episkopé, cz. 4.1.1.



Juz w Nowym Testamencie napotykamy na réznorodnos¢ form urze-
du w réznych czasach i miejscach. Z historycznego punktu widzenia
roznorodno$¢ ta potaczyla si¢ w trojako ordynowany urzad biskupa,
prezbitera (kaptana) i diakona. Cho¢ byt on dostosowywany do zmie-
niajacych sie warunkow historycznych, wiele wspodlnot chrzescijan-
skich uwaza ten trojaki wzor za fundamentalny. Luteranie utrzymuja,
ze nie mozna takiego wzoru uwazaé¢ za niezbedny dla Kosciota,
a tym samym za konieczny warunek dla jego jednosci. Jest to zwiaza-
ne z konkretnym ksztaltem i rozumieniem trojakiego urzedu wy-
ksztalconego w $redniowieczu. Jednakze luteranie nie ustajg w po-
szukiwaniach autentycznego rozumienia urzedu biskupiego, urzedu
prezbiterialnego i stuzby diakonatu w Kosciele (Luterarnskie rozumie-
nie urzedu, nr 26).

Zadnej struktury urzedu nie da sie bezposrednio wyprowadzi¢ z No-
wego Testamentu. Takze ,trojstopniowe postugiwanie biskupa, pre-
zbitera 1 diakona”, zalecane przez BEM ,,jako wyraz jednosci, ktorej
poszukujemy, a takze jako $rodek do jej osiagniecia” ([Dokument
z Limy, Postugiwanie duchowne] nr 22), podlegato w historii réznym
zmianom. Dlatego Koscioty ewangelickie uwazajg, ze na tym obsza-
rze moze istnie¢ migdzy Kosciotami uprawniona réznorodno$é (Urzgd
— ordynacja — episkopé, nr 56).

Jednoczes$nie refleksja WKEE dostrzega przemiany w zakresie prak-
tyki urzedu, ktore stanowig odpowiedz na wyzwania zwigzane ze znale-
zieniem odpowiedniej liczby 0s6b gotowych podja¢ si¢ stuzby Stowa i sa-
kramentu:

Od dawien dawna w szczegolnych okolicznosciach osoby nieordyno-
wane, nie posiadajace specjalnych zawodowych kwalifikacji, otrzy-
mywaly w swoich Kosciotach petnomocnictwo do dziatan w charak-
terze stug Stowa i Sakramentu. Jednak w ostatnich dziesi¢cioleciach
pewne Koscioty z réznych przyczyn stworzyly trwate formy postugi-
wania na ptaszczyznie lokalnej. Procz tego osobom (przewaznie na
bazie pozaetatowej i tymczasowej) przekazywana jest odpowiedzial-
nos¢ za gloszenie Ewangelii i czesto takze za sprawowanie Wiecze-
rzy Panskiej. Takie formy ,,lokalnego urzgdu” sa reakcja na pilng
i trudng sytuacje¢ i cieszg si¢ szerokim uznaniem. Na podstawie swe-
go lokalnego charakteru te nowe formy postawity pytania na ptasz-
czyznie migdzykoscielnej odnosnie charakteru urzedu, jak na przy-
ktad mozna okresli¢ jego stosunek do tradycyjnego urzgdu zwiasto-
wania Slowa i sprawowania sakramentow i jak uznaé jego pozycje
w ramach innych uporzadkowanych urz¢dow. Wazne jest, by lokalnie



ograniczone urzedy byly sprawowane w ramach ograniczonych ob-
szaréw odpowiedzialnoéci i z wymogiem stosownego wyksztaltcenia.
Ich formy uznania teologicznego i strukturalnego musza by¢ kompa-
tybilne z innymi uporzadkowanymi urzedami. Szczegdlne znaczenie
ma w tym kontekécie kwestia ordynacji dla wszystkich postugiwan
w zakresie Stowa i Sakramentu (Urzgd — ordynacja — episkopé, nr 45).

3.2.6. Ordynacja jako powolanie do urzedu

Wprowadzenie w urzad Stowa i sakramentu dokonywane jest poprzez
ordynacje. Jej rozumienie jest we wspotczesnej luteranskiej i szerszej
ewangelickiej dyskusji definiowane nastgpujaco:

Ordynacja do urzedu Stowa i sakramentu jest dziataniem Boga i Ko-
$ciota. Dokonywane jest ono w publicznym nabozenstwie ludu Boze-
go. W nim Kosciét Bozy uznaje Boze powotanie do ordynowanego
urzgdu, cale dotychczasowe wyksztalcenie i1 osobiste dary (vocatio).
Ordynacja udziela pelnomocnictwa do publicznego gloszenia Ewan-
gelii 1 sprawowania sakramentow zgodnie z nakazem i obietnica
Chrystusa, do kontynuacji apostolskiego zycia i misji Ko$ciota (mis-
sio). Kos$ciot jako wspolnota wierzacych obiecuje swoje wsparcie
i, ufajac Bozym obietnicom, modli si¢ o dar Ducha Swictego (epiclesis)
do prowadzenia tego urzedu (benedictio). Ordynacja jest dokonywana
odpowiednio przez modlitwe i natozenie rak, zwlaszcza przez spra-
wujacych urzad pastoralnego prowadzenia, duchowego nadzoru (epi-
skopé) 1 jedno$ci Kosciota (Luteranskie rozumienie urzedu, nr 47,
por. nizej 111.4.2.4.).

Ordynacja jest oficjalng czynno$cig Ko$ciota w imieniu Boga (voca-
tio externa), ktéra uznaje powolanie (vocatio interna) i zdatnos¢ oso-
by do sprawowania okreslonego urzedu oraz udziela jej mandatu do
petnienia postugi. Akt liturgiczny ordynacji odbywa si¢ posréd zboru
jako miejsca kultu, obejmujac natozenie rak jak rowniez modlitwe
o dar Ducha Swietego. Ta czynnos¢ odzwierciedla zalezno$¢ kazdej
osoby duchownej od mocy i przewodnictwa Bozego, podobnie jak
modlitwa zboru, ze Bég w Duchu Swigtym faktycznie towarzyszy¢
bedzie ordynowanemu w jego przyszlej postudze. W ramach catego
ludu Bozego nie ma jednak zadnej r6znicy miedzy osobami ordyno-
wanymi i niecordynowanymi ani co do istoty, ani pod wzgledem stop-
nia (...). W kontekscie WKEE ordynacja jest rozumiana w zasadni-
czym znaczeniu (por. K[onkordia] L[eunebrska nr] 33) jako petno-
mocnictwo do sprawowania postugi w zakresie Stowa i Sakramentu
(Urzgd — ordynacja — episkopé, nr 62.64).



Istotne dla rozumienia ordynacji jest to, ze nie jest rozumiana jako
nadanie jakich$ szczegdlnych cech, ale powotanie do stuzby, ktore niesie
takze zobowigzania dla osobistego zycia ordynowanego:

Ordynacja nie jest aktem oddzielenia od pozostatych cztonkow Ko-
$ciota, nie nadaje tez ona szczeg6lnych cech osobowych czy wyzsze-
go statusu. Jest raczej powotaniem, blogostawienstwem i postaniem
do danego przez Boga urzgdu posrod i dla ludu Bozego. Urzad ten
obejmuje cala osobg, dlatego tez nie mozna rozdzieli¢ zadania stuzby
w ordynowanym urzg¢dzie Ko$ciota i $wiadczenia zyciem ordynowa-
nego (Luteranskie rozumienie urzedu, nr 52).

Ordynacja wlacza we wspolnote stuzby z innymi ordynowanymi:
Cho¢ ordynacja jest zadaniem powierzonym konkretnemu cztowieko-
wi, nie wyodrebnia go ona jako jednostki. By¢ ordynowanym ozna-
cza zosta¢ postawionym w pewnym duchowym porzadku i dzieli¢
wspolng odpowiedzialno$é ze wszystkimi ordynowanymi. W tej wspol-
nocie ordynowani znajduja wzajemne pocieszenie i wsparcie oraz ra-
zem daja wyraz kolegialnemu charakterowi swojego urzedu (Lute-
ranskie rozumienie urzedu, nr 53).

Akt ordynacji jest jednorazowy:

Ordynacja obowiazuje przez cale zycie. Nie nalezy jej powtarzac, na-
wet jesli ordynowani nie petnili urzedu przez pewien czas. Nie nalezy
jej powtarzaé, poniewaz Bog jest wierny swej nieograniczonej obiet-
nicy wzmacniania i wspierania ordynowanego w jego zyciu i postu-
dze przez swojego Ducha Swictego. Ordynacja jest wigc stalym
punktem odniesienia zapewnienia i potwierdzenia, zwlaszcza w cza-
sach zwatpienia i zmeczenia. Przypomina ona ordynowanym, ze Pan
Kosciota chece dziata¢ przez stabych i omylnych ludzi (Luteranskie
rozumienie urzedu, nr 48).

Zasadniczo Koscioty sg zgodne w tym, Ze ordynacja winna by¢ ak-
tem jednorazowym i niepowtarzalnym (Urzqd — ordynacja — episkope,
ar 65).

W refleks;ji luteranskiej znalazto si¢ rozréznienie na ordynacje i wpro-
wadzenie. Wynika to z réznicy w charakterze réznych postug w Kosciele
— ta zwigzana z ordynacjg jest na cale zycie, za$ te wymagajace wprowa-
dzenia majg charakter okresowy:

W liturgii ordynacji przekazywany jest urzad Stowa i sakramentu,
podstawowy i centralny urzad Kosciota. W liturgiach wprowadzenia
przekazywane sa inne postugi. Ordynacja jest aktem jednorazowym,
natomiast wprowadzenie jest powtarzane za kazdym razem, gdy kto$



zostaje powotany do nowej postugi czy nowego urzedu (Luteranskie
rozumienie urzedu, nr 45).

Takie rozroznienie jest znane takze w refleksji WKEE:

Wewnatrz WKEE istniejg ré6zne poglady na temat relacji ordynacji do
innych form powolania i wprowadzania (instalacji). Jednak istnieje
szeroka zgodno$¢ pogladdéw co do pewnych zasadniczych wypo-
wiedzi w sprawie ordynacji, ktore byly juz poczynione w Tezach
z Neuendettelsau (1982/86). Nalezy do nich przekonanie, ze urzad
w Kodciele, ktory obejmuje zwiastowanie Ewangelii i sprawowanie
sakramentdéw, w kazdym razie musi by¢ przekazywany przez ordyna-
cj¢. Natomiast dla innych urzedéw ordynacja nie jest konieczna, lecz
wymagane sg tutaj odpowiednie czynnosci liturgiczne (Urzgd — ordy-
nacja — episkopé, nr 63).

Oba spojrzenia taczy przekonanie, ze rozpoczecie postugi w Kosciele
powinno si¢ taczy¢ z odpowiednim aktem liturgicznym ze wzgledu na
zwigzek postugi ze wspolnota. Jednoczesnie takze w refleksji luteran-
skiej znalez¢ mozna wskazanie, Zze urzad Stowa i sakramentéw powinien
by¢ nieodtacznie zwigzany z ordynacja:

Wszystkie osoby petnigce w Kosciele urzad Stowa i sakramentu po-
winny zosta¢ powotane i ordynowane, niezaleznie od tego, czy beda
petic¢ ten urzad dodatkowo czy jako ,,petnoetatowi duchowni”. Pet-
nigey urzad Stowa i sakramentu potrzebuja akceptacji Kosciota i obiet-
nicy Ducha Swietego, ktore ordynacja przekazuje; zbory, w ktérych
stuza, potrzebuja zapewnienia jakie daje oficjalne przyrzeczenie
wierno$ci i zobowigzanie do odpowiedzialno$ci, ktorych ordynacja
wymaga (Luteranskie rozumienie urzedu, nr 46).

W kontekscie ordynacji w refleks;ji Iuteranskiej znalazto si¢ przypo-
mnienie, ze osoba przyjmujaca jako swoje powotanie urzad Stowa i sa-
kramentu zobowigzana jest wobec norm obowigzujacych caty Kosciol,
a wigc normy normujacej Pisma Swictego oraz normy unormowanej wy-
znan wiary. Dlatego w luteranskiej refleksji nad urzedem podkreslono:

Ordynowani przyrzekaja petni¢ swoja stuzbg na podstawie i wedtug
normy Pisma Swigtego oraz zgodnie z luteranskimi ksiggami wyzna-
niowymi, do ktérych nalezg takze starochrzescijanskie wyznania
wiary. Shuzbe te nalezy pelni¢ wsrdd napie¢ i ztozonych sytuacji
wspolczesnych spoleczenstw, a takze z gleboka troska o cztowieka.
Dlatego tez do wymagan wobec ordynowanych nalezy osobista §wia-
domos$¢ powotania przez Pana, ktora musi zosta¢ potwierdzone przez
Kosciot; nalezy do nich takze odpowiednie i udokumentowane wy-
ksztalcenie, odpowiadajace konkretnej spoteczno-kulturowej sytuacji



i ukierunkowane na umiejetnos¢ sprawowania urzedu przez Stowo
i sakrament, nauczanie, duszpasterstwo i duchowe prowadzenie. Wy-
magane sg cechy duchowe, intelektualne i osobiste, ktore muszg od-
powiadaé¢ zadaniom ordynowanego urzedu. Przed ordynacja pewien
okres powinien by¢ przewidziany na ¢wiczenie, dos§wiadczenie i wy-
probowanie kandydata. Po ordynacji, dla kompetentnego sprawowa-
nia urzedu, wymagane jest ciagle ksztalcenie (Luteranskie rozumie-
nie urzedu, nr 50).

Wskazania odnosnie do odpowiedniego przygotowania kandydatow
do ordynacji, a takze innych form postugi znalazty si¢ takze w refleksji
WKEE:

Wazne jest, by ci, ktorzy maja stuzy¢ w urzedzie z mocy ordynacji,
byli w sposob wystarczajacy wyksztalceni. Ordynowanie osob, ktore
nie dysponuja niezb¢dnym wyksztatceniem teologicznym, wiaze si¢ z
niecbezpieczenstwem niewystarczajacego zabezpieczenia wiernosci
wobec tradycji apostolskiej, jednosci Kosciota oraz $cistej tacznosei
ze Stowem i Sakramentem. To jednak nie oznacza, ze ordynacja byta-
by ograniczona do teologéw, ktorzy zaliczyli petne studia. W kazdym
przypadku sa wazne wyksztatcenie biblijno-teologiczne i duchowa
dojrzatosé, totez trzeba je dostatecznie uwzgledniaé takze w przypad-
ku ograniczonych form zatrudnienia (Urzgd — ordynacja — episkope,
nr 67).

Nalezy takze pamigtaé, Ze w rozumieniu luteranskim akt ordynacji
nie jest aktem partykularnym jakiej$ organizacji koscielnej, ale aktem
przynaleznym catej ekumenicznej wspdlnocie uniwersalnego Kosciota:

Mowiac teologicznie, ordynacja jest wprowadzeniem do publicznego
urzedu jednego Kosciota, a nie tylko urzedu z mocy ordynacji
w partykularnym Kosciele lub denominacji (Urzgd biskupi w ramach
apostolskosci Kosciota, nr 55).

3.2.7. Mezczyzni i kobiety a urzad ko$cielny

Wspoéiczesna refleksja luteranska widzi urzad koscielny jako prze-
strzen stuzby mezczyzn 1 kobiet. Nie szuka przy tym szczegdlnych pod-
staw dla stuzby kobiet:

Luteranie nie posiadaja ani tez nie potrzebuja rozwija¢ teologii postu-
gi 1 urzedu kobiet. Mamy raczej teologie ordynowanego urzedu roz-
winigta w relacji do rozumienia postugi catego ludu Bozego i ugrun-
towang w reformacyjnym rozumieniu usprawiedliwienia przez wiarg.
Kwestia tego, kto moze by¢ ordynowany, pojawia si¢ dopiero po
uzgodnieniu teologii postugi i urzedu (Konsultacja w sprawie ordy-



nowanego urzedu kobiet i urzedu biskupiego, nr 13; por. Kobiety
w postugach Kosciola, nr [1]-[17])

Uznanie miejsca kobiet w stuzbie ordynowanego urz¢du wynika z roz-
poznania, ze:

Luteranskie rozumienie wynikajacego z chrztu kaptanstwa oznacza,
ze zycie kazdego wierzacego jest lub powinno by¢ postugg. Chrzest
tworzy wspoélnote kaptandow, zarowno kobiet jak i mezczyzn. Ponie-
waz poszczegdlne postugi sg wyrazami jednej postugi Chrystusa, za
ktora odpowiedzialny jest caty Kos$ciol oraz poniewaz mezczyzni
i kobiety mocg chrztu sa rownymi cztonkami Kos$ciota, potrzeba by
bardzo mocnych argumentdw, aby odmowi¢ kobietom kwalifikacji do
ktorejkolwiek postugi. Z poszczegdlnych urzeddéw lub postug dys-
kwalifikowa¢ moga dary czy tez ich brak — nie kazdy cztonek ciata
Chrystusa ma t¢ sama funkcje — ale nie pte¢ (Luteranskie rozumienie
urzedu, nr 33).

Ordynacja kobiet daje wyraz przekonaniu, ze w publicznym urzedzie
Stowa i Sakramentu wykorzystywane sa dary zardwno mezczyzn,
jak 1 kobiet oraz ze ograniczenie urzgdu z mocy ordynacji do mez-
czyzn zaciemnia istot¢ Kosciota. Wszystko po to, zeby Kosciot, ktory
jest znakiem naszego pojednania i jednosci w Chrystusie przez
chrzest oraz znakiem, ktory przekracza granice o charakterze etnicz-
nym, spotecznym i ptciowym (por. Ga 3,27-28), méglt wypetni¢ swoja
misje (Urzqd biskupi w ramach apostolskosci Kosciota, nr 40).

Takze w refleksji WKEE Koscioty ewangelickie doszty do podobnych
wnioskow:

Migdzy Kos$ciotami cztonkowskimi WKEE panuje szeroka zgodnos$¢,
ze postugiwanie kobiet i mezczyzn jest darem Bozym. Juz w Tezach
z Neuendettelsau (1982/86) Ko$cioty cztonkowskie WKEE podkresli-
ly wspolne przekonanie i1 wyrazily oczekiwanie, ze w tym punkcie
mozna by osiagnac szersze zblizenie migdzy Kosciotami §wiata: ,,Dla
powotania dla stuzby publicznego zwiastowania i sprawowania sa-
kramentoéw ani rasa ani ple¢ nie moga mie¢ decydujacego znaczenia
(Ga 3,27n). Koscioty, w ktorych kobiety nadal nie moga by¢ ordyno-
wane i zostawa¢ duchownymi, muszg sobie postawic pytanie, czy te
historycznie uwarunkowang praktyke takze dzisiaj mogg jeszcze po-
godzi¢ z reformacyjnym rozumieniem urzedu i zboru” [Tezy z Neuen-
dettelsau 11.5] (Urzqd — ordynacja — episkopé, nr 59).

Kluczowym dla tych rozstrzygni¢¢ odniesieniem biblijnym byt List do
Galacjan 3,28:



Pawetl wypowiada si¢ jasno w sprawie wiary i chrztu w Ga 3,28,
gdzie konczy stwierdzeniem: ,,Nie masz Zyda ani Greka, nie masz
niewolnika ani wolnego, nic masz m¢zczyzny ani kobiety; albowiem
wy wszyscy jedno jesteScie w Jezusie Chrystusie”. Kosciot nie moze
ucieka¢ si¢ do faktu, ze jest jedynie niedoskonatym odbiciem rzeczy-
wistosci Bozego Krolestwa, takze w kwestii rozroznienia miedzy
osobami (1 Kor 7 i 11). Poprzez Pawlowa nauke o wyzwoleniu przez
Ewangeli¢ i réwnosci w ciele Chrystusa Kos$ciot jest zmuszony do
ciaglego rewidowania form posiadajacych nawet akceptacj¢ wickow
(Luteranskie rozumienie urzedu, nr 36).

Jednoczesénie analizujac te kwesti¢ nalezy si¢ odnies¢ do tekstow wie-
lokrotnie przywotywanych dla obrony sytuacji, w ktorej kobietom odma-
wiano mozliwo$ci uczestnictwa w ordynowanym urzedzie Stowa i sakra-
mentow, powolujac sie czgsto na Pawtowe wskazanie z 1. Listu do Koryn-
tian 11nn. Przedstawiona tam praktyka stanowi punkt wyjscia do rozwa-
zan o porzadku podczas nabozenstwa. Prowadzg one do wniosku, ze:

Bog nie jest Bogiem nieporzadku, ale pokoju (1 Kor 14,33a).
Zaraz po tych stowach pada przytaczane najczg$ciej przez przeciwni-
kéw dopuszcezenia kobiet do publicznego zwiastowania polecenie:
Niech niewiasty na zgromadzeniach milcza, bo nie pozwala si¢ im
mowic (1 Kor 14,34a).
Zwrot ten wydawacé by si¢ mogto przesadza sprawe, gdyby nie wazny
szczegobl, na ktory zresztg wskazuje sam Pawet nieco wezesniej, gdy mo-
wi o nakryciu glowy, ktore nosi¢ powinna:

kazda kobieta, ktora si¢ modli albo prorokuje (1 Kor 11,5a).

Uzyte tu stowo prophéteud jest doktadnie tym samym, ktére w dalszej
czedci rozwazan Pawet jednoznacznie utozsamia z nauczaniem w prze-
strzeni zboru:

kto prorokuje, méwi do ludzi ku zbudowaniu i napomnieniu, i pocie-
szeniu (1 Kor 14,3).

O ile wzmiankowana w 1 Kor 11,5 modlitwa moze by¢ jeszcze rozu-
miana nie tyle jako publiczna stuzba w zborze, to ,,prorokowanie” juz od-
nosi si¢ do sytuacji gdy:

caty zbor zgromadza [si¢] na jednym miejscu (1 Kor 14,24a).

Jak zatem pogodzi¢ praktyke prorokowania przez kobiety (ewidentnie
aprobowang przez Pawta, cho¢ pod pewnymi warunkami) z nakazem
milczenia? Kluczem mogg by¢ stowa apostota, ktore padaja w kontekscie
dyskusji o nakrywaniu glowy:



osadzcie sami (...) ale my takiego zwyczaju nie mamy (1 Kor
11,13a.16b).

Nakaz milczenia podyktowany bytby wigc nie tyle ze wzgledu na od-
wieczny Bozy planu wzgledem plci, ale ludzki zwyczaj. Uzyty tu grecki
termin synétheia [przyzwyczajenie, nawyk, tradycja] wyraznie na to
wskazuje.

Powyzszy fragment pokazuje, ze sam Pawel §wiadomie w swoich
praktycznych zaleceniach dla zboru uwzgledniat nie tylko to, co trakto-
wat jako niezmienng Bozg wole dla cztowieka, ale rowniez ludzkie zwy-
czaje, ktore wpisane sa w funkcjonowanie korynckiego zboru. Ta obser-
wacja pozornie nie ma nic wspdélnego z cytowanym nakazem ,,milczenia
na zgromadzeniu” zawartym w 1 Kor 14,34, gdyz w tym tekScie uzyty
argument brzmi:

bo nie pozwala si¢ im mowic; lecz niech beda poddane, jak i zakon
mowi (1 Kor 14,34b).

W tlumaczeniu ten fragment wydaje si¢ jednoznacznie wskazywac,
ze zrodtem nakazu milczenia jest Zakon, a wigc Boze Prawo. Jednak
grecki oryginal nie pozwala juz na tak jednoznaczne wnioski. W polskim
przektadzie stowem ‘zakon’ oddano greckie nomos, ktore Pawet uzywat
czesto na okreslenie Bozego Prawa, jednak sa u Pawla miejsca, gdzie to
samo stowo odnosi si¢ w sensie ogdlnym do wszelkich praw, zasad, norm
i regul. By¢ moze zatem Pawel ma tutaj na mysli pewien ludzki zwyczaj
a nie niezmienng wol¢ Boza?

By sprobowac rozstrzygnaé co kryje si¢ w Pawlowym nakazie z 1 Kor
14,34 musimy wzig¢ pod uwage dalszy rozwoj literatury Pawtowej. Jako
nomos w 1 Kor 14,34 opisane jest to, co tekst grecki wyraza czasowni-
kiem hypotassd®, a polscy ttumacze oddali jako ,,niech beda poddane”.
Czasownik ten znajdujemy takze w Liscie do Efezjan 5,22n', gdzie poja-
wia si¢ posrdéd réznorodnych wskazan odnosnie do relacji miedzyludz-
kich, czyli w jednej z tzw. tablic domowych. Rozpoczyna si¢ ona od zo-
bowigzan kobiety.

Zony, badzcie ulegte mezom swoim jak Panu, bo maz jest glowa zo-
ny, jak Chrystus Glowa Kosciola, ciata, ktorego jest Zbawicielem, ale
jak Kosciot podlega Chrystusowi, tak i zony mg¢zom swoim we
wszystkim (Ef 5,22-24).

° Ta zbiezno$¢ nie jest niestety oddana w tekscie polskim ttumaczenia Biblii warszaw-
skiej, oddajac hypotasso z 1 Kor 14,34 jako ,,niech beda poddane”, a w Ef 5,22 jako
,,badzcie ulegte”.

10 W Kofsciele luterafiskim w Polsce teksty te sa m.in. przewidziane do czytan podczas
ceremonii $lubu.



W Liscie do Efezjan stowo hypotasso nie stuzy jednak by przedstawic
stuzebng role kobiety wzgledem mezczyzny. Jest to szczegdlnie widocz-
ne, gdy zestawimy ze sobg stawiane me¢zom wymagania z Listu do Efe-
zjan ze staroko$cielnym hymnem zawartym w Liscie do Filipian:

Megzowie, milujcie Zzony swoje jak i Chrystus umitowal Kosciot
i wydat zan samego siebie (Ef 5,25).

Takiego badzcie wzglgdem siebie usposobienia, jakie byto w Chry-
stusie Jezusie, ktory chociaz byt w postaci Bozej, nie upieral si¢ za-
chtannie przy tym, aby by¢ rowny Bogu, ale wypart si¢ samego sie-
bie, przyjat postac stugi i stal si¢ podobny ludziom; a okazawszy si¢
z postawy czlowiekiem unizyt samego siebie (Flp 2,5-8a).

Autor Listu do Efezjan nie kwestionuje bynajmniej patriarchalnej
struktury spotecznej, ani nawet nie probuje jej zmienia¢ na gruncie oby-
czajowym. Wskazuje jednak — odnoszac relacje pomi¢dzy mezczyzng
a kobietg ,,do Chrystusa i Kosciota” (Ef 5,32b) — na istotowe zastapienie
myslenia kategoriami panowania, na wzajemna relacje. Kluczowe w tym
kontek$cie jest przywolanie w Liscie do Efezjan fragmentu z 1. Ksiegi
Mojzeszowey:

Dlatego opusci cztowiek ojca i matke, i polaczy si¢ z zong swoja,
a tych dwoje bedzie jednym ciatem (Ef 5,31).

Stowa te zaczerpnigte sa z drugiego rozdzialu 1. Ksiggi Mojzeszowej
(2,24), gdzie mowa jest o stworzeniu cztowieka. Tak przynajmniej tekst
ten funkcjonuje w powszechnym odbiorze. Analiza tekstu biblijnego
wskazuje jednak, ze w dwoch pierwszych rozdziatach Biblii znajdujg si¢
dwa rozne opisy odwotujace si¢ do powstania $wiata'. Ow drugi opis (od
wiersza 2,4b) stanowi cato$¢ opowiadania wraz z rozdzialami 3 i 4. To tu
mowa jest migdzy innymi o tym, ze

dla cztowieka nie znalazta si¢ pomoc (...) odpowiednia (1 Mz 2,20b).

! Ramy tego opracowania nie pozwalaja na glgbsze zajgcie si¢ tym problemem. Teksty
1 Mz 1,1-2,4a i 1 Mz 2,4b25 stanowig niezalezne od siebie opisy stworzenia. Wskazu-
je na to przede wszystkim zupetnie inne stownictwo, styl oraz datowanie tekstu he-
brajskiego, ale roznice widoczne sa i w polskich ttumaczeniach, cho¢ czasem widaé
dziatania ttumaczy i wydawcow celem zatagodzenia wewngtrznych sprzecznosci.
I tak, o ile w pierwszym opisie stwarzanie trwa dni szes$¢, plus siodmy dzien odpo-
czynku, w opisie drugim wszystko trwa jednego dnia. W pierwszym wszystko ,,sta-
to” sig, bo ,,rzekt Bog”, w drugim Stworca lepi cztowieka i zwierzgta z gliny. To co
oba opisy tgczy, to nie odpowiedz na pytanie ‘jak’ powstat $wiat, ale przekonanie, ze
calte stworzenie jest dzielem Boga, ze rolg cztowieka jest troska o Boze stworzenie,
oraz ze ludzie zostali stworzeni rownymi sobie.



co czesto uzywane jest, by wykazaé stuzebny charakter kobiety wzgledem
me¢zezyzny. Tekst hebrajski jednak nie dopuszcza takiej mozliwosci in-
terpretacyjnej. Uzyte tu stowo ,,pomoc” [hebr. ‘ecer| niemal zawsze od-
nosi si¢ do pomocy, jakiej cztowiek oczekuje ze strony Boga, na przyktad
psalmista wota:

Oczy moje wznosz¢ ku gérom: Skad nadejdzie mi pomoc? Pomoc
moja jest od Pana, ktory uczynit niebo i ziemi¢ (Ps 121,1-2).

Owa — dzi$ powiedzieliby$Smy partnerska — relacje pierwszych ludzi
wida¢ wyraznie w imieniu jakie pierwotnie nosita kobieta — Isza (w hebraj-
skim zenska forma rzeczownika ,,cztowiek”). Ttumaczenia z wigkszym
lub mniejszym sukcesem oddajg hebrajska gre stoéw widoczng w 1 Mz 2,23,
ale tekst oryginalny wyraznie wskazuje, ze Adam nie nazywa kobiety
(czyli zgodnie z 6wczesnym wyobrazeniem nie rozcigga nad nig swojego
panowania, jak miato to miejsce wczesniej w przypadku zwierzat), a jedynie
stwierdza fakt, ze jest takim samym jak on cztowiekiem. Podporzadko-
wanie sobie kobiety pojawia si¢ dopiero po upadku w grzech. To wtedy

nazwal Adam zong swoja Ewa (1 Mz 3,20).

Wiersz ten wyraznie wskazuje, ze wlasnie dokonato si¢ przeklenstwo
z 1 Mz 3,16. Isza zostata zdegradowana do roli podporzadkowanej mgzo-
wi. Jej nowe imi¢ Ewa (wywiedzione w jezyku hebrajskim od czasowni-
ka ‘zy¢’) wskazuje na stuzebna, mozna wrecz powiedzie¢ ,,instrumental-
ng”, rolg jakg kobieta ma petni¢ w uwiktanym w grzechu swiecie.

Powiazania tekstu z 1 Kor 14,34 z zaleceniami dla matzonkow z Listu
do Efezjan, ktore odsylaja czytelnika do opowiadania z 1 Mz 2-3. Pokazuja
one, ze Pawel nie uzyt tutaj terminu nomos na okreslenie Bozego Prawa,
ale raczej na pewien standard relacji m¢zczyzn i kobiet. Standard ten jed-
nak, wedlug narracji biblijnej o poczatkach, nie przynalezal do Bozej wi-
zji stworzenia, a byt wynikiem grzechu. Na tego typu interpretacjg wska-
zuje takze wiersz, ktory nastepuje bezposrednio po 1 Kor 14,34, gdzie
Pawet dopowiada:

A jesli chea sie czego$ dowiedzie¢, niech pytaja w domu swoich me-
z6w; bo nie przystoi kobiecie w zborze mowi¢ (1 Kor 14,35).

Pojawia si¢ tutaj kwestia milczenia kobiet w zborze jako co$, co nie
przystoi, a wigc argumentacja nie odwolujaca si¢ do Prawa Bozego a do
ludzkiego zwyczaju.

Wnhioski ptynace z analizowanego fragmentu o relacjach matzenskich
z Listu do Efezjan, a takze z hymnu chrystologicznego z Listu do Filipian,
wskazujace na rownos¢ i partnersko$¢ mezeczyzn i kobiet w pierwotnym za-
mysle Bozym, pokrywaja si¢ z tym, co przekazuje Pawet takze Koryntianom:



w Panu kobieta jest rownie wazna dla m¢zczyzny, jak mezczyzna dla
kobiety (1 Kor 11,11).

To wspoéltgra za$ z przywoltywanym juz wyzej jako kluczowy dla lute-
ranskiej refleksji tekstem Ga 3,28, ktory odnoszony jest nie tylko do wa-
sko zarysowanych kwestii zbawienia, ale rozumiany jest jako tekst, ktory
powinien by¢ krytycznie odniesiony do istniejacych relacji spotecznych
w kontekscie KoSciota. To, ze Koscidt potrzebuje nieraz dtugiego czasu,
by rozpozna¢ konsekwencje przestania o zbawieniu dla swojej praktyki
pokazuje poruszony takze w Ga 3,28 problem niewolnictwa. Przez ponad
dziewigtnascie wiekow Kosciol odnosit si¢ do tego zjawiska przez
pryzmat wypowiedzi apostota Pawla wzywajacych niewolnikow do ak-
ceptacji ich stanu (1 Kor 7,22-24). Dopiero dyskusja XIX-wieczna dopro-
wadzita do tego, ze Kosciot zaczatl postrzegaé rzeczywistosé spoteczng
w tym konkretnym aspekcie przez pryzmat wnioskow, jakie ptyna co do
pozycji ludzi w perspektywie zbawienia. Podobnym procesem na gruncie
stricte luteranskim bylo rozpoznanie, ze praktyka wykluczania ze wspol-
noty Stotu Panskiego na gruncie rasistowskim ze wzgledu na ideologie
apartheidu (zob. wyzej 11.3.3.) godzi w zasadniczy charakter tego sakra-
mentu, ktory odzwierciedla rownos$¢ (por. Dz 2; 1 Kor 11) wszystkich
zbawionych zaproszonych na ten przedsmak niebianskiej, eschatologi-
cznej uczty wszystkich zbawionych.

Warto takze zauwazy¢, ze w refleksji luteranskiej pojawiaty si¢ row-
niez odniesienia do podnoszonych niejednokrotnie w polskim kontekscie
watpliwosci ekumenicznych. Swiatowa Federacja Luteranska, bedac za-
angazowang ekumenicznie, ma §wiadomo$¢, ze podejmujac refleksje nad
ordynowanym urzedem me¢zczyzn i kobiet musi sformutowaé stanowisko
w odniesieniu do ewentualnych ekumenicznych watpliwosci:

Niektorzy sprzeciwiajg si¢ ordynacji kobiet, poniewaz postrzegaja ja
jako powazng przeszkode w petnej wspolnocie z Kosciolami Rzym-
skokatolickim, Prawostawnym czy niektorymi konserwatywnymi
Kosciotami ewangelicznymi. Sprzeciw tych Ko$ciolow moze sprawic¢
nie tylko, ze niektorzy beda opowiadac si¢ przeciwko ordynacji ko-
biet, ale moze tez budzi¢ niepokdj wsréd samych kobiet. Jezeli bo-
wiem ordynowane kobiety stalyby si¢ w pewnym momencie faktycz-
nie jedyng przeszkoda dla pelnej wspodlnoty z, powiedzmy, Rzymem,
luteranie wybraliby Rzym i porzucili swoje kobiety — duchowne. Na
poziomie globalnym luteranie dali jasno do zrozumienia, ze ordynuja
kobiety. Same ordynowane kobiety sa zaangazowane w dialog. Pod-
czas gdy ordynacja kobiet jako taka nie stala si¢ jeszcze przedmiotem
migdzynarodowego dialogu dwustronnego, nie ma powodu by wie-



rzy¢, ze Koscioly luteranskie gotowe sa do kompromisu odnosnie
swoich biblijnych i teologicznych przekonan w tej kwestii. Jakakol-
wiek rozmowa ekumeniczna na temat Ko$ciota oraz jego postug
i urzgdow, w ktorej biorg udziat luteranie, b¢dzie musiata rzetelnie
zmierzy¢ si¢ z faktem, ze gdy inna $wiatowa wspodlnota Kosciotow
uznaje luteranskie urzedy, oznacza to uznanie urzgdéw petnionych za-
réwno przez mezcezyzn, jak i kobiety.

Dodatkowo, ekumeniczne implikacje ordynacji kobiet nie sg jedno-
stronne. Je§li Kos$ciét rozwaza nieordynowanie kobiet poniewaz
utrudnitoby to relacje ekumeniczne z Ko$ciotami ordynujagcymi wy-
lacznie mezezyzn, powinien wzigé takze pod uwagg, ze brak ordyna-
cji kobiet utrudni relacje z Kosciotami, w ktorych ma ona miejsce. Ja-
kakolwiek decyzje Koscidl bedzie rozwazal, relacje ekumeniczne
z Ko$ciotami reprezentujgcymi przeciwng opcje stang si¢ bardziej
skomplikowane (Konsultacja w sprawie ordynowanego urzedu kobiet
i urzedu biskupiego, nr 25-27).

W tym konteks$cie warto takze przytoczy¢ szersze ekumeniczne usta-
lenia zawarte w Dokumencie z Limy:

Gdzie Chrystus jest obecny, tam tamig si¢ ludzkie bariery. Kosciot
jest powotany do przekazywania $wiatu obrazu nowej ludzkosci.
W Chrystusie nie ma m¢zczyzny ani kobiety (Ga 3,28). Zaréwno ko-
biety, jak i m¢zczyzni musza razem odkrywac to, co moga wnies¢ do
stuzby Chrystusa w Kosciele. Kosciét winien odkry¢ postugiwanie,
ktore moze by¢ urzeczywistnione przez kobiety, jak i to, ktore moze
by¢ spetnione przez me¢zczyzn. Glgbsze zrozumienie wszechstronno-
$ci postugiwania, ktore odzwierciedla wzajemng zalezno$¢ me¢zczyzn
i kobiet, wymaga szerszej manifestacji w zyciu Kosciota. Jakkolwiek
Koscioty zgadzaja si¢ co do tej potrzeby, to jednak wyciagaja rézne
wnioski w sprawie dopuszczenia kobiet do postugiwania z mocy
swigcen (ordynacji). Coraz wigksza liczba KoSciotéw stwierdzita, ze
nie ma racji biblijnych lub teologicznych przeciwko $wigceniom (or-
dynacji) kobiet, i w nastgpstwie niektore Koscioty zaczety je §wigcic
(ordynowac). Jednakze wiele Ko$ciotow utrzymuje, ze tradycji Ko-
sciota w tym wzgledzie nie wolno zmienia¢ (Dokument z Limy, Po-
stugiwanie duchowne, nr 18).



4. Stuzba episkopé - stuzba biskupia
4.1. MySl reformacyjna
Reformacyjne wyznania wiary nie odnoszg si¢ tylko do urz¢du Slowa

i sakramentu jako takiego, ale dotykaja takze kwestii postugi biskupie;j.

Ich wypowiedzi nie ograniczajg si¢ do krytyki biskupow zawartej przez

Lutra w Artykutach szmalkaldzkich:
Jesliby biskupi spetniali w sposob nalezyty swdj obowigzek i trosz-
czyli si¢ o Kosciot i Ewangelig, mozna by im w imi¢ mitosci i spoko-
ju, ale nie z musu, pozwoli¢, by ordynowali i konfirmowali nas i na-
szych kaznodziejow, jednakze pod warunkiem, ze zaniecha si¢ wszel-
kiego kuglarskiego udawania, blazenstwa i na pokaz wystawionego
poganskiego zbytku. Poniewaz za$ ani nie ma takich prawdziwych
biskupéw, ani takimi by¢ nie chca, lecz s3 wladcami politycznymi
i ksigzgtami, ktorzy ani nie kaza, ani nie nauczajg, ani nie chrzczg,
ani nie udzielaja Wieczerzy Panskiej, ani nie pelnia zadnej funkcji ni
stuzby koscielnej, przesladuja natomiast i skazuja tych, ktorzy jako
powolani stuzbe te podejmuja, totez z ich winy zaiste nie nalezy Ko-
Sciota ogotoci¢ ze stug i stug pozbawié (Artykuly szmalkaldzkie,
cz. 111, art. X, 1-2).

Te Lutrowe rozwazania pokazuja, ze Reformacja wittenberska uzna-
wata koncepcj¢ stuzby biskupiej. Krytyka wymierzona w biskupow cza-
sow Reformacji nie podwazata ogdlnej koncepcji, ze powotywanie na
urzad stug Kosciota, a wiec ordynacja przynalezy biskupom. To, ze Refor-
macja porzucita w tym zakresie postuszenstwo biskupom nie wynika
z fundamentalnej blednosci tej koncepcji, ale z tego, ze sami biskupi swo-
im postgpowaniem sprzeniewierzyli si¢ swojemu powotaniu. To co do
owego przynalezy, a wiec stuzba Stowa i sakramentu staty si¢ przedmio-
tem rozwazan o stuzbie biskupiej w art. XX VIII Wyznania augsburskiego.
Warto zauwazy¢, ze inaczej niz pozostale wypowiedzi tego wyznania
o urzedzie koScielnym, artykut ten znalazl si¢ w cze$ci, ktdra objasnia
konieczne reformy w Kos$ciele. W tym duchu pisat tez Melanchton:

Nauczyciele nasi utrzymuja, ze wladza kluczy lub wtadza biskupoéw
jest wedlug Ewangelii wiadzg albo Boskim mandatem gloszenia
ewangelii, odpuszczania i zatrzymywania grzechow oraz udzielania
sakramentdw. ,,Jak Ojciec mnie postal, tak i Ja was posytam. Wezmij-
cie Ducha Swigtego. Ktorymkolwiek grzech odpuscicie, s im od-
puszczone, a ktorym zatrzymacie, sa im zatrzymane” (J 20,21-23).
A w Ewangelii Marka w rozdziale 16: ,,Idac na caly $wiat, gloscie ewan-
geli¢ wszystkiemu stworzeniu” (Mk 16,15). Tak wiec t¢ wladze wy-
konuje si¢, uczac Ewangelii lub gloszac ja oraz udzielajac sakramen-



tow wielu zgromadzonym lub kazdemu z osobna, wedtug powotania,
poniewaz wladza ta udziela nie rzeczy cielesnych, lecz wiecznych:
sprawiedliwoéci wiekuistej, Ducha Swietego, zywota wiecznego.
Tych rzeczy nie mozna dostapi¢ inaczej, jak tylko przez postugiwanie
stowem i sakramentami wedlug stow Pawla: ,,Ewangelia jest moca
Boza ku zbawieniu kazdemu, kto wierzy” (Rz 1,16), i Psalmu 118:
»Wyrok Twoj ozywia” (Ps 119,50). (...) Zatem wedlug Ewangelii lub —
jak mawiajg — wedtug prawa Bozego, maja biskupi jako biskupi, czyli
jako ci, ktorym powierzono postugiwanie stowem i sakramentami,
odpuszczaé grzechy, odrzuca¢ nauk¢ niezgodng z Ewangelia i wyla-
cza¢ ze spolecznos$ci Kosciota bezboznikéw, ktorych bezboznos¢ jest
jawna, bez uzycia sity ludzkiej, lecz stowem. W tych sprawach Ko-
$cioty zobowigzane sg prawem Bozym do postuszenstwa biskupom,
wedtug stow: ,, Kto was stucha, mnie stucha” (Lk 10,16).

Atoli jesli nauczaja czego$ lub ustanawiajg co$ wbrew Ewangelii, to
Koscioly maja nakaz Bozy odméwi¢ im postuszenstwa: ,,Strzezcie
si¢ fatszywych prorokow” (Mt 7,15); ,,Chocby aniot z nieba zwiasto-
watl wam ewangeli¢ odmienng, niech bedzie przeklety” (Ga 1,8); ,,Nie
mozemy bowiem nic wskora¢ przeciwko prawdzie, ale dla prawdy”
(2 Kor 13,8); Dana mi jest moc ,,ku zbudowaniu, a nie ku burzeniu”
(2 Kor 13,10); (Wyznanie augsburskie, art. XX VIII).

Wyznanie augsburskie widzi wigc stuzbg biskupow jako stuzbe Stowa
i sakramentu, do ktorej przydano odpowiedzialnos¢ wiadzy kluczy, to
jest wytaczania ze zboru i dbania o czysto$¢ ewangelicznego zwiastowa-
nia. Jest to wigc szczegdlny przypadek ordynowanej stuzby Kosciota,
ktorej powierzono szczeg6lng odpowiedzialnos¢. Ta wizja powtorzona
zostata w Obronie ,, Wyznania augsburskiego’”

Godzimy si¢ na dawny podziat wladzy na wladz¢ sprawowania sa-
kramentow (potestas ordinis) i na wladzg sadownicza (potestas iuris-
dictionis). Biskup wigc ma wladze¢ sprawowania sakramentow, to zna-
czy shuzbg Stowa i sakramentdéw, a ma takze wladze sagdowniczsg, to
znaczy wladz¢ wylaczania ze spotecznosci obcigzonych publicznymi
(pospolitymi) przewinieniami i uwalniania ich, jezeli si¢ nawrdca
i zabiegaja o absolucj¢. Lecz nie maja biskupi wladzy tyranskiej, to
jest bez oparcia o jakie§ prawo, ani wladzy krolewskiej, to jest wia-
dzy ponad prawem, lecz maja okreslone polecenie, okreslone Stowo
Boze, ktorego powinni nauczaé i wedtug ktérego powinni sprawowaé
swoja wladzg¢ sagdownicza, dlatego nie wynika stad, ze chociaz majg
jakas wladze sadzenia, moga ustanawia¢ nowe formy stuzby Bozej.
(...) Tego stowa ,,Kto was stucha, mnie stucha”, nie mozna zastoso-



wac do tradycji, Chrystus bowiem domaga si¢, aby nauczali, iz Jego
nalezy stucha¢, poniewaz mowi: ,,Mnie stucha”. Chce wigc, aby Jego
glosu, Jego stowa stuchano, a nie przykazan ludzkich (Obrona ,, Wy-
znania augsburskiego”, art. XXVIII, 13-14.19).

Obrona... powtarza wigc tre$¢ zadania biskupow, jednoczesnie jesz-
cze otwarcie odmawiajac im tyranskiej wladzy. To wspolgra z krytyka
z Artykutow szmalkaldzkich, jak réwniez z zastrzezeniem, ze postuszen-
stwo biskupow ma swoje granice — konczy si¢ ono tam, gdzie postuszen-
stwo biskupom prowadzi do sprzeciwu wobec Ewangelii. Obrona ,,Wy-
znania augsburskiego” wyjasnia to, wskazujac, ze nie mozna tego odno-
si¢ do kwestii tradycji, bowiem w stowach Chrystusa chodzi o samo ja-
dro jego przestania. Co interesujace Obrona ,, Wyznania augsburskiego”
takze zastrzega w rozwinieciu artykulu XIV Wyznania augsburskiego,
ktory rezerwowat publiczne zwiastowanie i udzielanie sakramentéw dla
wlasciwie powotanych, ze:

Artykut XIV, w ktérym mowimy, ze sprawowanie sakramentow
i stuzbg Stowa w Kosciele zleca¢ nalezy tylko prawidtowo powotane-
mu, przyjmujg z tym zastrzezeniem, ze jednak korzystaé bedziemy
z przewidzianych w kanonach $wigcen. Co do tej sprawy czesto skta-
daliSmy na tym sejmie o$wiadczenia, ze z najszczerszg checiag pra-
gniemy zachowac¢ zarzad koScielny i szczeble tego zarzadu wprowa-
dzone w Kosciele nawet przez autorytet ludzki. Wiemy bowiem, ze —
jak to opisujg dawne kanony — tego rodzaju karnos$¢ koscielng ustano-
wili Ojcowie po sumiennych naradach nad najkorzystniejszym jej
uksztattowaniem (Obrona ,,Wyznania augsburskiego”, art. X1V, 1).

Obrona ,,Wyznania augsburskiego” potwierdza zatem che¢ strony re-
formacyjnej, by utrzymac¢ w Kosciele jakiego$ rodzaju struktury nadzoru
i zarzgdu. Przy czym, bedacy rozwinieciem Wyznania augsburskiego,
Traktat o wladzy i prymacie papieza powtarza zasadnicze elementy wizji
urzedu biskupiego, ktore znamy juz z cytowanego wyzej art. XX VIII te-
g0 wyznania:

Ewangelia bowiem daje tym, ktérzy stoja na czele Kosciotow, polece-
nie nauczania Ewangelii, odpuszczania grzechéw, zawiadywania sa-
kramentami, a oprocz tego orzecznictwo, mianowicie polecenie wyla-
czania ze spotecznosci tych, ktorych przestepstwa sg znane, i ponow-
nego udzielania absolucji tym, ktérzy chcg si¢ upamigtaé. A przyzna-
ja to wszyscy, takze i przeciwnicy nasi, ze ta wladza jest z prawa Bo-
zego wspolna wszystkim, ktorzy stoja na czele Kos$ciota, czy zwa si¢
pasterzami, czy starszymi, czy biskupami (Traktat o wiadzy i pryma-
cie papieza, nr 60-61).



Jednoczesénie Traktat... wskazuje, ze rozroéznienie postug badz stopni
w urzedzie duchownym jest sprawg prawa ludzkiego, a wigc jest formg
ludzkiego ustanowienia:

Hieronim naucza wigc, ze rozrdéznianie stopni migdzy biskupem, pre-
zbiterem i pasterzem wywodzi si¢ z ustanowienia ludzkiego. Przema-
wia za tym ta rzecz sama, gdyz moc wladzy jest ta sama, jak powie-
dzialem powyzej. Lecz p6zniej réznice migdzy biskupami a pasterza-
mi wywotala jedna rzecz, mianowicie ordynacja. Zostalo bowiem
ustanowione, by jeden biskup ordynowal stugi w wigkszej liczbie
zborow (Traktat o wiadzy i prymacie papieza, nr 63-64).

Wskazano przy tym, ze tym co odrdznia biskupa od prezbitera jest
tradycyjnie prawo dokonywania ordynacji. Traktat..., ktory powstawat
w tych samych okoliczno$ciach, co przywotana wyzej krytyka Artykutow
szmalkaldzkich neguje absolutno$¢ tego zalozenia:

Lecz poniewaz wedtug prawa Bozego nie ma roéznicy co do stopni bi-
skupa i pasterza, jest rzecza oczywista, ze ordynacja, dokonana przez
pasterza w jego zborze, jest z prawa Bozego prawomocna. Skoro
zatem biskupi-ordynariusze staja si¢ wrogami Ewangelii, tj. nie chca
udziela¢ ordynacji, zbory zatrzymuja swoje prawo. (...) Z tego
wszystkiego wynika, ze Kosciél ma prawo wyboru i ordynowania
duchownych. Dlatego gdy biskupi albo sprzeniewierzajg si¢ wierze,
albo nie chca udzieli¢ ordynacji, zbory sa zmuszone z prawa Bozego,
same ordynowa¢ swoich pasterzy i duchownych. A przyczyna rozdar-
cia i niezgody jest bezboznos¢ i tyrania biskupow. Bo¢ i Pawel pole-
ca, by biskupdw nauczajacych i bronigcych bezboznej nauki i bezboz-
nych nabozefnstw uwazano za oblozonych klatwa (Ga 1,7-9); (Traktat
o wladzy i prymacie papieza, nr 65-66.72).

W sytuacji, gdy biskupi sprzeniewierzaja si¢ swojej misji, prawo ordy-
nacji powraca do zboru, ktory powinien si¢ zatroszczy¢, by w nim nie za-
brakto os6b zdolnych do petnienia stuzby ordynowanego urzedu kosciel-
nego. W tym kontekscie pojawia si¢ takze odrzucenie innych obowigz-
kow, ktore zwyczajowo w czasach Reformacji przynalezaty biskupom:

PowiedzieliSmy o ordynacji, ze ona, jak méwi Hieronim, jest czyms$
jedynym, co odroznia biskupéw od pozostatych prezbiteréw. Nie
trzeba juz przeto dysputowaé o innych obowigzkach biskupow ani tez
mowi¢ o bierzmowaniu, podobnie jak i o §wigceniu dzwonow, co jako
prawie jedyne swoje uprawnienie biskupi zatrzymali (Traktat o wia-
dzy i prymacie papieza, nr 73).



4.2. Refleksja wspélczesna

4.2.1. Wzrost znaczenia refleksji nad stuzba episkopé w XX i XXI wieku
W konteksécie pojmowania stuzby biskupiej w luteranizmie w XX

wieku da si¢ uchwyci¢ proces, ktory nastepujaco zostat opisany w doku-

mentach studyjnych SFL:

XX wiek byt §wiadkiem radykalnych zmian w wewngtrznych struk-
turach wielu Ko$ciolow luteranskich. W 1900 roku wickszo$¢ luteran
nalezata do Kosciolow narodowych badz regionalnych, ktorych przy-
wodcy nazywani byli inaczej niz biskupami. Dzi$ znaczna wigkszo$¢
luteran to cztonkowie Kosciolow uzywajacych tytutu biskupa. Zmia-
na w jezyku oddaje zmiany w rozumieniu i strukturach przywodztwa
koscielnego o réznych zrdédtach. Z biegiem XX wieku biskupstwo,
zazwyczaj zwigzane z pewna forma struktury synodalnej, stato si¢
typowa (cho¢ nie uniwersalng) formga luteranskiego przywodztwa ko-
Scielnego. Po I wojnie $wiatowej biskupstwo rozwijato si¢ wsrod kon-
tynentalnych, europejskich Kosciotow luteranskich, kiedy zrywaty
one swoje zwiazki z panstwem (np. landesherrliche Kirchenregiment
w Niemczech). Ostatnio tytut biskupa przyjety Koscioty pdinocno-
amerykanskie. Wiele wezesniejszych Kosciotéw misyjnych w Afryce,
Ameryce Lacinskiej i Azji przyjeto formy biskupstwa gdy staty sie
samorzadne. Nawet biskupstwo w krajach nordyckich, zachowane od
czasow sprzed Reformacji, rozwingto si¢ od swojej historycznej tra-
dycji panstwowego Kosciota tak, by moc sprosta¢ nowym sytuacjom
politycznym i spotecznym. W ciggu XX wieku wzrosta widoczna jed-
no$¢ swiatowego luteranizmu. Znaczna wigkszo$¢ luteran na $wiecie
jest teraz cztonkami Kosciotow nalezacych do Swiatowej Federacii
Luteranskiej, ktora obecnie rozumie sama siebie jako wspdlnote Ko-
Sciotéw w spotecznosci ze sobg nawzajem. Szukano i znaleziono znaki
tej luteranskiej wspdlnoty. Jednym z nich bylo zapraszanie biskupoéw
z jednego Kosciota do uczestnictwa w instalacji, konsekracji czy ordy-
nacji biskupéw w innych Kosciotach (Konsultacja w sprawie ordyno-
wanego urzedu kobiet i urzedu biskupiego, nr 36-38).

Fakt zainteresowania stuzbg biskupia, takze w konteks$cie ekumenicz-
nym, potwierdza réwniez to, ze od lat 80. XX wieku kwestia pojmowania
urzedu biskupiego jest statym tematem debaty o urzedzie w ramach SFL
(por.: Luteranskie rozumienie urzedu biskupiego; Konsultacja w sprawie
ordynowanego urzedu kobiet i urzedu biskupiego; Urzqd biskupi w ra-
mach apostolskosci Kosciola). Znaczenie tej dyskusji dla ekumenicznej
debaty II potowy XX wieku potwierdza takze WKEE (zob. Urzqd — or-
dynacja — episkopé, nr 71), jest to takze istotnym elementem rozwazan
luteranskich (por. Konsultacja w sprawie ordynowanego urzedu kobiet



i urzedu biskupiego, nr 40; Urzqd biskupi w ramach apostolskosci Ko-
sciota, nr 2-3).

Ten wzrost zainteresowania wspoltgrat z badaniami nad pojmowaniem
postugi biskupiej w okresie Reformacji i ptyngcymi z tych studiéw wnio-
skami:

Studia historyczne pokazujg coraz wyrazniej, ze luteranscy reforma-
torzy i luteranskie wyznania postrzegaty biskupstwo jako normalng
forme¢ sprawowania wiladzy w Kosciele, przy réwnoczesnej ostrej
krytyce episkopatu w swoich czasach. Oczekuja, ze jesli jakiekolwiek
uleczenie roztamu reformacyjnego miatoby zosta¢ osiggniete, woOw-
czas jego istotnym elementem musiatby by¢ ewangelicznie zreformo-
wany episkopat (Konsultacja w sprawie ordynowanego urzedu kobiet
i urzedu biskupiego, nr 39).

Istnienie i sprawowanie specjalnego urzedu nadzoru jest zgodne z wy-
znaniowym charakterem Kosciolow luteranskich. Wyznanie augsburskie
potwierdza urzad biskupi w Kosciele. Wyraza ono poglad, ze mimo nad-
uzy¢ wiadzy $wieckiej przez biskupoéw poznego §redniowiecza — w tym
punkcie reformatorzy dazyli do radykalnej zmiany — urzad nadzoru
w Kosciele, jesli jest wiasciwie sprawowany, nie utrudnia zwiastowania
Ewangelii, lecz raczej mu sprzyja (por. Urzqd biskupi w ramach apostol-
skosci Kosciota, nr 44).

4.2.2. Miejsce i istota stuzby biskupiej we wspolnocie Kosciola

W luteranskiej refleksji punktem wyjscia do okreslenia roli postugi
episkopé jest wskazanie na jej zakorzenienie w Kosciele i jego uniwersal-
nosci, ktéra dochodzi do gtosu we wspolnocie lokalnych wspdlnot:

Bedac rownoczesnie uniwersalnym i lokalnym, Kosciot jest obecny
w kazdej wspoélnocie chrzescijan zgromadzonych wokot Stowa i sa-
kramentu. W lokalnej wspolnocie poszczegolne osoby ordynowane sg
po to by stuzy¢ przez Stowo, sakrament oraz na inne sposoby. Ko-
$ciol uniwersalny manifestuje si¢ takze we wspdlnocie [communion/
Gemeinschaft] lokalnych wspodlnot ze sobg. Taka wspdlnota lokalnych
wspolnot powotuje pastora, by stuzyt im wspolnie przez urzad biskupi.
Dlatego tez Koscioly luteranskie kontynuowaty i cenity postuge epi-
skopé (Luteranskie rozumienie urzedu biskupiego, nr 4).

Ten charakter Kosciota tworzy kontekst dla postugi episkopé, a jedno-
cze$nie kreuje zapotrzebowanie na stuzbe jakg ona petni:
Ze wzgledu na wierno$¢ Kosciotowi wspolnota Kosciotow lokalnych

potrzebuje nadzoru. Chodzi tu o postuge regionalna, ktéra ma nadzor
nad wieloma parafiami. Celem, ktéoremu stuzy, jest troska o zycie ca-



lego Kosciota. Wierne sprawowanie tej postugi w $wietle Ewangelii
ma fundamentalne znaczenie dla zycia KosSciota (Urzqd biskupi w ra-
mach apostolskosci Kosciota, nr 43).

To prowadzi do wskazania, co przynalezy do istoty urzedu biskupiego:

Urzad biskupi jest rozumiany ze strony luteranskiej jako specyficzna
forma jednego urzedu pastoralnego, ministerium ecclesiasticum, a nie
jako specjalny urzad. Biskupi, jak rowniez osoby z innymi tytutami
sprawujace urzad (episkopé) reprezentuja takze urzad Stowa i Sakra-
mentu. (...). Urzad biskupi jest urzgdem pastoralnym wyposazonym
w specyficzng misj¢ sprawowania go na plaszczyznie regionalne;j,
ponadparafialnej (Urzgd biskupi w ramach apostolskosci Kosciota,
nr 45).

Warto tutaj podkresli¢, ze podobnie jak w przypadku urzgdu Stowa
i sakramentu, takze w odniesieniu do postugi biskupiej pierwszoplanowy
jest akcent na jej charakter stuzebny, co odnosi si¢ takze do osobistych
predyspozycji 0s6b podejmujacych sie tej stuzby:
W wymiarze ekumenicznym uwaga kieruje si¢ takze na osobiste zy-
cie i wiare tych, ktorzy sg powotani do sprawowania urzedu biskupie-
go. Osoby petniace urzad biskupi sa wezwane do demonstrowania
pokory i skromnego trybu zycia. Ich urzad nie odznacza si¢ panowa-
niem nad innymi, lecz stuzba, ktéra zachowuje w pamigci tych, kto-
rzy zyja na obrzezach spoteczenstwa. Od osob petnigcych urzad bi-
skupi oczekuje si¢, ze sg mocno zakorzenione w zyciu liturgicznym
Kosciota, regularnie kierujac nabozenstwami Stowa i Sakramentu
oraz udzielajac poparcia procesom odnowy liturgicznej. Musza one
zadbaé o niezbedny czas i niezbedng przestrzen dla osobistej modli-
twy, studiow i rekreacji, dajgc tym samym tak bardzo potrzebny przy-
ktad dla wszystkich ordynowanych i $wieckich (Urzqd biskupi w ra-
mach apostolskosci Kosciota, nr 63).

Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze luteranskie formutowanie jej opisu po-
dejmowane jest zawsze ze swiadomoscia, ze sama postuga episkopé jest
réznorodnie realizowana w réznych Kosciotach luteranskich na §wiecie:

Koscioly luteranskie powierzyty postuge biskupia osobom, ktérych
tytuty i zadania moga by¢ roézne. Postuga biskupia jest takze wlaczona
w rézne struktury koscielne i moze by¢ zwigzana na rézne sposoby
ze strukturami kolegialnymi czy wspdlnotowymi. Taka réznorodnos¢
nigdy nie byla i nie jest jednak postrzegana jako powodujaca podziaty
we wspodlnocie (communio) Kosciotéw luteranskich, poniewaz nie trak-
tujg one jednorodnej struktury jako koniecznej dla Kos$ciota i jego
jednosci (Luteranskie rozumienie urzedu, nr 31).



Te Iuteranskie rozpoznania wspotgraja z szersza ewangelicka refleksja:

Pojecie episkopé (...) odnosi si¢ (...) do sprawowania nadzoru pasto-
ralnego, ktorego celem jest zabezpieczenie zaréwno istoty Kosciota
(esse), jak rowniez jego pomyslnosci (bene esse). Do zadan episkopé
nalezy ,,utrzymanie lokalnej wspolnoty w komunii, zachowanie i prze-
kazanie apostolskiej prawdy, wzajemne wsparcie i prowadzenie wier-
nych do dawania $wiadectwa Ewangelii”. Tak wigc postuga ta stuzy
zar6wno jednosci jak i apostolskosci Kosciota. Episkopé byto sprawo-
wane od najwczesniejszych czasow w zyciu Kosciota. Z punktu wi-
dzenia historycznego episkopé i kierowanie Kosciotem naleza do sie-
bie, obejmujac nadzér nad nauka, nabozenstwem i czynno$ciami pa-
storalnymi, jak rowniez administrowanie zasobami instytucjonalny-
mi, finansowymi i personalnymi. Jego instytucjonalne i urzedowe
formy uksztattowaty si¢ stopniowo w starym Kosciele, gdy zbory sta-
ty si¢ wigksze i liczniejsze (Urzqd — ordynacja — episkopé, nr 71).

Korespondujg one takze z szerszymi niz tylko ewangelickie ujgciami
ekumenicznymi:

Biskupi glosza stowo, przewodniczg celebracji sakramentdéw i czuwa-
ja nad dyscypling koScielng tak, aby petni¢ w sposob reprezentatyw-
ny pastoralne postugiwanie nadzoru, ciaglosci i jednosci w Kosciele.
Maja za zadanie pasterska piecz¢ nad regionem, dla ktérego sa powo-
fani. Stuza apostolskosci i jednosci nauczania Kosciola, jego kultu
i zycia sakramentalnego. Ponosza odpowiedzialno$¢ za kierowanie
misja Kosciota. Utrzymuja wigez wspolnoty chrzescijanskiej swego
regionu z Kosciolem szerzej pojetym i Kos$ciota powszechnego ze
swoja wspodlnota. W jednosci z prezbiterami, diakonami i calg wspol-
nota podzielaja odpowiedzialno$¢ za wilasciwy przekaz autorytetu
postugiwania w KoSciele (Dokument z Limy, Postugiwanie duchowne,
nr 29).

4.2.3. Zadania stuzby biskupiej

Luteranska refleksja nad zadaniami oséb petniacych postuge episkopé
wyprowadzana jest wprost z pojmowania jego istoty i podkresla fakt, ze
podobnie jak caty urzad kos$cielny, takze ta postuga jest rozumiana w ka-
tegoriach stuzby:

Koscidt wybiera ordynowanych pastoréw na urzad biskupi prowadze-
nia i duchowego nadzoru (episkopé) i przekazuje im specjalne zada-
nia i odpowiedzialno$¢ za zycie Ko$ciota oraz za duchowe zdrowie
zboréw 1 wszystkich ich wspotpracownikéw. Podstawowym zada-
niem wybranych jest gloszenie czystej Ewangelii i udzielanie sakra-
mentéw zgodnie z Ewangelia. Maja takze modli¢ si¢ o jedno$¢ Ko-



Sciota oraz dziata¢ na rzecz tej jednosci i zbawienia $wiata. Z tego
podstawowego zadania wynika specjalny autorytet, ktory dzielg z in-
nymi biskupami i wspolpracownikami, powotanymi do odpowied-
nich zadan. [...] Biskupi, a takze petnigcy inne ordynowane urzedy
»ukazuja 1 sprawujg autorytet Chrystusa w sposob, w jaki w jaki sam
Chrystus objawit swiatu autorytet Boga” [Dokument z Limy, Postugi-
wanie duchowne, nr 16]. Starajac si¢ podaza¢ za przyktadem Chry-
stusa staja si¢ stugami stug Bozych. Wspoélnie dzielg si¢ odpowie-
dzialnoscia, konsultujac, radzac i wspierajac si¢ wzajemnie. Z tego
fundamentalnego zadania gloszenia Ewangelii i udzielania wspol-
nych dla wszystkich ordynowanych urzedow sakramentoéw, wynikaja
wymienione ponizej obowiazki urzedoéw biskupich. Osoby petnigce
taki urzad sa powolane do realizacji zadania prowadzenia Kosciota
przez:

— udzielanie rad i wsparcia zborom w ich Zyciu nabozenstwa, Swia-
dectwa i shuzby, przez odwiedzanie ich, stuchanie ich potrzeb, odpo-
wiadanie na pytania i pomoc w rozwigzywaniu ich probleméw;

—uzdalnianie wiary chrzescijanskiej do wzrostu w Kosciele i w zyciu
jego czlonkow;

— dbanie o to, by nauczanie Kosciota bylo zgodne z Ewangelia, jak
zostato to wylozone w wyznaniach Kos$ciola oraz ostrzeganie przed
fatlszywa nauka i pomaganie ludziom w zmaganiu si¢ z nig;

— wypowiadanie si¢ publicznie i wyrazanie zdania Kos$ciola w spra-
wach dotyczacych wszystkich ludzi, takich jak sprawiedliwo$¢
i pokdj;

— planowanie i pozyskiwanie wsparcia dla misji, zarowno w Kosciele,
jak i w §wiecie;

— ordynowanie ksi¢zy lub upowaznianie innych do ordynowania
i stuzenie pastorom jako pastor;

— angazowanie si¢ w akceptacje, przygotowanie, powotanie i delego-
wanie pastoro6w oraz w troske o sytuacje i zadania innych pracowni-
kéw Kosciota;

— stosowanie dyscypliny zgodnie z wymaganiami Kosciota, popra-
wianie tego, co niewlasciwe w zyciu zbordw i pastorow;

— realizowanie decyzji Kosciola tak, jak przewiduje to jego prawo
wewnetrzne i przejmowanie przez to pewnych funkcji administracyj-
nych;

— doradzanie instytucjom $wiadczacym stuzbg publiczna i diakonijna
w imieniu Kosciota i wspieranie ich;

— wyrazanie i stuzenie jednos$ci Kosciota, utrzymujac stosunki z innymi
Kosciotami oraz organizacjami wyznaniowymi i ekumenicznymi;



— reprezentowanie Kosciota w przestrzeni publicznej (Luteranskie ro-
zumienie urzedu biskupiego, nr 14-17).

Warto tutaj takze przywolaé wskazania odnosnie do praktycznego
ksztattowania postugi przeznaczonej do realizacji wymienionych wyzej

zadan:

W wielu Kosciotach luteranskich postuga biskupia jest uksztattowana
w taki sposob, ze trudno spetni¢ konkretne zadania i obowiazki. By
zaradzi€ tej sytuacji, warto rozwazy¢ nast¢pujace modyfikacje i zmia-
ny: przyktadowo, urzad biskupi powinien by¢ zwiazany z okreslonym
miejscem (diecezja, okregiem, regionem), a liczba zboréw powinna
umozliwia¢ pastoralne i duchowe prowadzenie; urzedy koScielne pet-
nigce niektore lub wszystkie funkcje urzedu biskupiego — na mocy
prawa wewngtrznego lub w wyniku delegacji obowigzkdéw — powinny
zosta¢ w pelni uznane jako urzedy biskupie; osoby petnigce urzad bi-
skupi powinny otrzymac stosowne wsparcie administracyjne, odpo-
wiednio do swoich administracyjnych funkcji (Luteranskie rozumie-
nie urzedu biskupiego, nr 23).

Zadania te umieszczono takze w konteks$cie wspotpracy z innymi ko-
legialnymi ciatami niosgcymi wspotodpowiedzialnos$¢ za Kosciot:

Biskupi sg powotani do szczegolnego zadania nadzoru w Kosciele,
ale takze szeroko rozumiana wspolnota jest powotana do uczestnic-
twa w nadzorze i oceniania, jak urzad biskupi jest sprawowany. Roz-
woj roznych komitetow, synodow i instytucji, dzielacych zadania kie-
rownicze z biskupem, jest zgodny z luteranskim rozumieniem Ko-
sciota. W Kosciotach luteranskich przywodztwo kosScielne jest dzisiaj
w duzej mierze sprawowane przez struktury synodalne i kolegialne,
w ktorych wspoldziataja zarowno $wieccy, jak i ordynowani i w kto-
rych urzad biskupi ma jasno zdefiniowang funkcje.

W Kosciele nie ma absolutnego podziatu na kierujacych i kierowa-
nych, uczacych i pouczanych, na podmioty i przedmioty decyzji.
Wszyscy cztonkowie Kosciota, $wieccy i ordynowani, podlegaja
w swej kazdorazowej postudze Stowu Bozemu. Wszyscy sa btadza-
cymi grzesznikami, lecz wszyscy sg ochrzczeni i namaszczeni przez
Ducha. Obowiazek wzajemnego rozliczania taczy ordynowanych i in-
nych ochrzczonych. Postuga biskupia jest petniona w obrebie wspdl-
noty charyzmatéw i pelnego wspotdziatania postug w Kosciele.

Zgodnie z luteranskim rozumieniem, Kosciél ponosi odpowiedzial-
no$¢ za swoje nauczanie i praktyke poprzez otwarte, krytyczne deba-
ty 1 transparentne procesy eklezjalne. W tych procesach, ktére potra-



fig by¢ czgsto naladowane napigciem, uczestnicza osoby i gremia ko-
Scielne z réznych obszaréw odpowiedzialnosci; ich celem jest osig-
gnigcie konsensu i dziatanie zgodnie z nim. Wspdlnie z nauczyciela-
mi teologii, pastorami parafialnymi, ludzmi dziatajacymi w sektorze
edukacji oraz zaangazowanymi $wieckimi, osoby petnigce urzad bi-
skupi sg szczegblnie powotane do oceniania kwestii doktrynalnych
w zyciu Ko$ciota i odrzucania nauk, ktore sg sprzeczne z Ewangelia.
Koscielne gremia kierownicze (rady parafialne i synody koScielne) sa
ponadto odpowiedzialne za podejmowanie oficjalnych uchwat, ktore
dbaja o to, by instytucjonalne, praktyczne zycie Ko$ciota w sposob
adekwatny byto odbiciem i poswiadczeniem oredzia Ewangelii (Urzgd
biskupi w ramach apostolskosci Kosciota, nr 50-52).

Takze w refleksji WKEE podkreslono, ze chociaz jej Koscioty czton-
kowskie w bardzo rozny sposob realizuja postugg episkopé, to we wszystkich
z nich mozna dostrzec, ze niosg za nig odpowiedzialno$¢ wspolnie ordy-
nowani i nieordynowani (por. Urzqd — ordynacja — episkopé, nr 73-74).

4.2.4. Stuzba episkopé a jedno$¢ Kosciota

Zwigzek urzedu biskupiego z jednoscig Kosciota nie jest wyrazony
wprost w luteranskich ksiegach wyznaniowych. Podobnie jak urzad
w sensie ogolnym, tak tez urzad w jego biskupim wyrazie nie jest w art.
VII Wyznania augsburskiego wymieniony wsrod znakdéw rozpoznaw-
czych i fundamentéw KosSciota. Wynika to z przekonania, ze

luteranie nie wierza, ze zachowanie jakiejkolwiek konkretnej struktu-
ry episkopalnej jest gwarancja jednosci i ciggtosci Ewangelii. Prowa-
dzenie Ducha nie jest zwigzane z zadng struktura kierownictwa ko-
scielnego tak, by obecnos$¢ tej struktury miala by¢ niezawodnym zna-
kiem kierownictwa Ducha (Konsultacja w sprawie ordynowanego
urzedu kobiet i urzedu biskupiego, nr 60).

Jednoczes$nie jednak zbiezno$¢ pola odpowiedzialnosci biskupow, tak
jak je opisujg luteranskie wyznania z czynnikami kluczowymi dla zacho-
wania jednosci, a wigc odpowiedzialno$¢ nadzorcza za stuzbe Stowa i sa-
kramentu, prowadzi do wniosku, ze

pelniacy urzad biskupi powotani sa — wsréd innych obowiazkoéw
— do shluzenia jednosci Kos$ciota. Wobec powierzonych im zboréw
reprezentuja caly Kosciot. W catym Kosciele i wobec niego reprezen-
tuja wspolnote tych zbordéw. Przez swoje kazania, nauczanie i inne
kontakty pastoralne powinni zwracaé uwage pastorom i zborom

na kwestie ekumeniczne (Luteranskie rozumienie urzedu biskupiego,
nr 18).



Troska o jedno$¢ Kos$ciota lezy w naturze urzedu biskupiego. Kosciot
jest jednym we wspolnym gloszeniu Ewangelii i sprawowaniu sakra-
mentéw. Skoro nadzor biskupi dotyczy przede wszystkim ewange-
licznego charakteru catej postugi petnionej w jego regionie, zajmuje
si¢ on tym, co sprawia ze Kos$ciot jest jednym, a wigc jego jednoscig.
Wigkszos¢ Kosciotow luteranskich stusznie postrzega wigc urzad bi-
skupi jako majacy specjalne obowigzki ekumeniczne. Biskupi powin-
ni by¢ slugami pojednania zaréwno w ramach swoich wtasnych Ko-
$ciolow, jak i ponad nim (Konsultacja w sprawie ordynowanego urze-
du kobiet i urzedu biskupiego, nr 50).

Zanim przyjrzymy si¢ jak w refleksji luteranskiej wyglada to istotowe
polaczenie, warto przypomnie¢, ze

wszyscy ordynowani sa zobowigzani stuzy¢ jednosci i katolicko$ci
Kosciota. Pastorzy parafialni sprawuja ten urzad jednosci w obrebie
lokalnych zboréw oraz migdzy nimi. Osoby petnigce urzad biskupi sa
w sposob szczegdlny powotane do stuzenia jednosci Ko$ciota oraz je-
go zywej tradycji i to w sposob dajacy si¢ fatwo rozpoznac i ocenic.
Ich urzad powinien wspiera¢ i wyraza¢ duchowa jedno$¢ pomiedzy
lokalnymi zborami gromadzacymi si¢ na nabozenstwach i Kosciotem
uniwersalnym. W tym celu osoby pelnigce urzad biskupi przewodni-
czg ordynacjom tych, ktérzy sa powotani do petnienia urz¢du du-
chownego. W akcie ordynacji wspotdziataja zazwyczaj inni ordyno-
wani i §wieccy. Mowiac teologicznie, ordynacja jest wprowadzeniem
do publicznego urzgdu jednego Kosciota, a nie tylko urzgdu z mocy
ordynacji w partykularnym Kos$ciele lub denominacji. Osoba du-
chowna, ktora przewodniczy ordynacji, dziata w imieniu catego ludu
Bozego, stuzac i reprezentujac w ten sposob jednos¢ urzedéw Ko-
$ciota z mocy ordynacji (Urzqd biskupi w ramach apostolskosci Ko-
Sciola, nr 55).

W swojej refleksji luteranizm uznaje symboliczng wage kontynuacji
w postudze episkopé dla jednosci KoSciota:

Kontynuacja urzgdu biskupiego jest wazna dla misji apostolskiej Ko-
$ciota. Stuzenie kontynuacji misji apostolskiej Kosciota jest nadrzed-
nym celem i sensem ,,sukcesji biskupiej”. Sukcesja ta zostaje po-
swiadczona w przekazywaniu wiernego nadzoru nad misjg apostol-
ska, ktora z kolei wyraza ufno$¢ Kosciota, ze Bog zachowa go
w wiernosci. Nalozeniu rgk towarzyszy modlitwa w intencji przeka-
zywanego urzedu, a Kosciot wyraza ufnosé, ze Bog wystuchiwat tej
modlitwy przez stulecia i bgdzie tez tak czynit w przysztosci. Konty-
nuacja w urzedzie biskupim ma zlozy¢ $§wiadectwo o wiernosci Ko-



$ciota wobec jego misji apostolskiej, nie jest ona jednak zadng gwa-
rancja tej wiernosci. Nawet gdy urzad biskupi wykaze si¢ niewierno-
$cig, co moze si¢ zdarzy¢ i si¢ zdarza, Kosciot utrzymuje w prawdzie
wierno$¢ Boga. Kontynuacja z Chrystusem i apostotami misji Ko-
Sciota w czasie i przestrzeni (diachronia i synchronia) jest istotnym
elementem tego, co nazywane jest powszechnie ,,sukcesjg apostol-
ska”. Pojecie to okresla zazwyczaj takze cigglo§¢ w urzedzie z mocy
ordynacji przez nieprzerwany udzial osob reprezentujacych episkopé
w introdukcjach (konsekracjach) nowych biskupéw. Nie da si¢ do-
wie$¢ historycznie, ze pojecie ,,kontynuacja” wyraza nieprzerwany
fancuch siggajacy wstecz do Chrystusa i apostolow. Rzeczywisto$é
sukcesji apostolskiej w KosSciele Chrystusa nie ogranicza si¢ do suk-
cesji w urzedzie biskupim. Fakt, ze introdukcje (konsekracje) bisku-
pow dokonuja si¢ z udziatem innych biskupéw z tego samego regionu
i z innych regiondw $wiata, jest, oczywiscie, sposobem, w jaki Ko-
$cioly daja wyraz w historii swemu wyrostemu z wiary zobowigzaniu
na rzecz jednosci, katolickoséci i apostolskosci Kosciota Chrystusa
(Urzqd biskupi w ramach apostolskosci Kosciota, nr 56-57).

Jednoczesénie luteranizm nie traktuje zachowania sukcesji apostolskiej
rozumianej jako nastepstwo w urzgdzie biskupim jako warunku, ktory
jest konieczny dla zachowania kontynuacji apostolskiej wiary:

Brak tej sukcesji biskupiej nie oznacza koniecznie, Ze utracona zosta-
fa kontynuacja wiary apostolskiej. Uznanie mozliwos$ci, ze Kos$cioty
moga mie¢ charakter apostolski, nawet gdy nie zachowaly znamion
sukcesji biskupiej, ma duze znaczenie ekumeniczne, poniewaz wza-
jemne uznanie osob sprawujacych postuge episkopé na plaszczyznie
ponadparafialnej jest niezbgdne dla ekumenicznego zblizenia migdzy
Kosciotami. Jednoczesnie Kosciot, ktory nie zachowat znaku sukeesji
apostolskiej, ma prawo do nieskr¢gpowanego uczestnictwa w intro-
dukcji (konsekracji) biskupow i wejscia w ten sposoéb w posiadanie
owego znaku, bez negowania zarazem swej dotychczasowej kontynu-
acji. Gotowo$¢ Kosciotow luteranskich do uznania wartos$ci, jaka ma
historyczna sukcesja biskupow jako znak apostolskosci i przejgcie te-
go znaku bez podkreslania jego koniecznos$ci, stanowi wkiad do ru-
chu ekumenicznego (Urzqd biskupi w ramach apostolskosci Koscio-
ta, nr 58).

4.2.5. Wprowadzenie w postuge biskupia

Réznorodnos¢ modeli sprawowania postugi episkopé powoduje, ze
w $wiatowym luteranizmie nie ma jednorodnosci, co do terminologii sto-
sowanej wzgledem aktu wprowadzenia w te postuge. Nie zmienia to jed-



nak faktu, ze niezaleznie czy odwolujemy si¢ do tradycji méwiagcych
o ,,instalacji”, czy tez tradycji si¢gajacej do terminu ,,konsekracja”, akt
ten ma pewne niecodzowne elementy i jest SciSle powigzany z kontekstem
roli episkopé dla jednosci Kosciota (zob. wyzej 111.4.2.4.).
Introdukcja (konsekracja) biskupoéw w tradycji luteranskiej wigze si¢
z ceremonig natozenia rak, polaczong z modlitwa o dar Ducha Swig-
tego. Zazwyczaj w akcie tym uczestniczy przynajmniej trzech innych
biskupéw. W réznych Ko$ciotach luteranskich w ceremonii natozenia
rak moga dodatkowo uczestniczy¢ pastorzy, a takze swieccy. Udziat
biskupow z Kosciotow nieluteranskich jest znakiem jedno$ci i apo-
stolskosci Kos$ciola uniwersalnego, w ktorym mamy udziat. W intro-
dukcji [installation/Einsetzung] (konsekracji) biskupow znak sukces;ji
apostolskiej znajduje swdj wyraz w uczestnictwie osob sprawujacych
postuge biskupig (z Kosciotow luteranskich lub innych), ktore same
otrzymaty ten znak (Urzgqd biskupi w ramach apostolskosci Kosciola,
nr 59).

4.2.6. Urzad biskupi jako postuga osobowa, kolegialna i wspélnotowa
W rozwazaniach o postugiwaniu duchownym na szerokim forum eku-
menicznym pojawita si¢ koncepcja, ze powinno by¢ ono realizowane oso-
bowo, kolegialnie i wspdélnotowo (por. Dokument z Limy, Postugiwanie
duchowne, nr 26). Ten postulat zostal przyswojony w dyskusji w ramach
WKEE w odniesieniu do postugi episkopé (por. Urzgd — ordynacja — epi-
skopé, nr 77). Motyw ten zostat szeroko wigczony do luteranskiej reflek-
sji nad rozumieniem i rolg episkopé:
Urzad biskupi, jako stuzba z mocy ordynacji oraz jako sprawujacy
swoj mandat na regionalnej ptaszczyznie Kosciola, jest wypetniany
personalnie, kolegialnie i wspodlnotowo. Jako urzad Stowa i Sakra-
mentu episkopé nie jest nigdy sprawa czysto administracyjng lub in-
stytucjonalng, lecz jest sprawowany zawsze personalnie, na podsta-
wie personalnego upelnomocnienia, zobowigzania i odpowiedzialno-
$ci. Jako stuzba na rzecz kontynuacji wiary apostolskiej urzad ten jest
jednoczes$nie elementem wspolnoty i jej vis-a-vis. Charakteru perso-
nalnego urzedu z mocy ordynacji nie mozna oddzieli¢ od jego kole-
gialnego aspektu. Urzad biskupi musi by¢ sprawowany kolegialnie,
we wspolpracy z ordynowanymi duchownymi w parafiach i z innymi
reprezentantami postugi nadzoru. Osoby sprawujace urzad biskupi sa
poza tym powotane takze do utrzymywania istotnych kolegialnych
relacji z kolegami sprawujacymi urzad episkopé w innych Koscio-
fach, zwlaszcza w tym samym regionie $wiata tak, by w ten sposob
przyczyniaé si¢ do wigkszej jednosci Kosciota Chrystusowego. Urzad



biskupi jest ponadto sprawowany takze wspolnotowo, w integralnej
relacji do réznych czesci Kosciota i ich kierowniczych gremiéw na
wszystkich plaszczyznach. W ten sposob wspiera ona wspolnotowe
uczestnictwo w rozumieniu Ewangelii 1 wspdlne oddanie zyciu chrze-
Scijanskiemu w postuszenstwie wobec woli Boga. Osoby petnigce
urzad biskupi sg wezwane do sprawowania swego szczego6lnego zada-
nia pastoralnego nadzoru w dialogu i wspodlpracy z szeroko rozumia-
ng wspoélnota chrzesdcijanska, ktora dzigki temu moze wywiera¢ kon-
struktywny wplyw na sposob sprawowania urzedu biskupiego (Urzqgd
biskupi w ramach apostolskosci Kosciota, nr 47-49).

Ta zakorzeniona ekumenicznie perspektywa spojrzenia na postuge bi-
skupig jako postuge personalng, kolegialng i wspolnotowa pozwala w lu-
teranskiej refleksji odnies¢ si¢ do réznorodnych jej aspektow. Wymiar
personalny tej postugi zostat oméwiony w konteksécie formy sprawowa-
nia i zadan urze¢du biskupiego (por. wyzej 111.4.2.3.):

Sami biskupi sg pastorami, stugami Stowa i sakramentow, reprezen-
tujacymi postuge Chrystusa wobec Kosciota. Ich postuga jest rozu-
miana jako odrgbna forma jednego urzgdu pastorskiego, nie za$ od-
rebny urzad. Ich nadzor regionalny sam w sobie jest wigc forma urze-
du pastorskiego. Struktury i zadania administracyjne sa3 w coraz
wiekszym stopniu konieczng cze$cig urzedu biskupiego. Podczas gdy
struktury administracyjne sg koniecznymi i przydatnymi $rodkami,
urzad nadzoru biskupa powinien w istotny sposob réznic si¢ od wy-
Iacznie biurokratycznej kontroli (Konsultacja w sprawie ordynowanego
urzedu kobiet i urzedu biskupiego, nr 46).

Jej wymiar wspolnotowy pojawia si¢ w kontek§cie umiejscowienia
sprawujacych stuzbe episkopé wzglgdem wspdlnoty (por. wyzej 111.4.2.2.):
Urzad biskupi jest zawsze urzgdem wspodlnotowym. (...) Biskupi sg
powotani do specjalnej roli nadzoru w Kosciele, ale szersza wspdlno-

ta jest takze wezwana do uczestnictwa w nadzorze i do oceniania
sposobu, w jaki petniony jest urzad biskupi. Rozwoj roznych komite-
tow, synodow i instytucji, do ktorych naleza osoby duchowne i $wiec-
kie dzielace si¢ zadaniami nadzoru z biskupem, jest zgodny z luteran-
skim rozumieniem postugi i urzedu. Owce znajg swojego pasterza

i s3 w stanie bada¢ duchy (J 19,4n; 1 J 4,1; 5,10). W tym znaczeniu
urzad biskupi jest pelniony w ramach wspdlnoty, a nie ponad nia.

W ramach Kosciota nie ma absolutnego rozréznienia pomigdzy kiero-
wanym a kierujacym, pomigdzy nauczajacym a nauczanym, pomig-
dzy tymi, ktorzy podejmujg decyzje a tymi, ktorzy tym decyzjom
podlegaja. Wzajemna odpowiedzialno$¢ wigze ze sobg urzad biskupa



i inne urzedy ze wszystkimi ochrzczonymi wierzacymi. To przez
communio charyzmatow, petne wspoltgranie postug i urzedoéw, w ra-
mach ktorego urzad biskupi peini role przywoddcza, Kosciot ufa, ze
zostanie doprowadzony do prawdy (Konsultacja w sprawie ordyno-
wanego urzedu kobiet i urzedu biskupiego, nr 49).

Wreszcie kolegialno$¢ petnigcych stuzbe episkopé jest odniesiona do
zadan w kontekscie jednosci KoSciota:

Skoro jednos¢ w Stowie i sakramentach znajduje si¢ w centrum jed-
nosci Kosciota, a biskupi zajmuja si¢ wspieraniem prawdziwie ewan-
gelicznego gloszenia Stowa i sprawowania sakramentdéw, wazne jest,
aby nadzor byl pelniony w réznych regionach Kosciota we wspolnym
poczuciu tego, co okresla ewangeliczng realizacj¢ urzedu duchowne-
go. W catym Kosciele jest jeden urzad duchowny, a urzad biskupi zaj-
muje si¢ utrzymywaniem tego jednego urzedu wlasciwie ukierunko-
wanego na jedng Ewangeli¢. Podczas gdy nadzoér biskupi mozna pet-
ni¢ na rézne sposoby w zaleznosci od kontekstu i osobowosci, wspdl-
ne rozumienie Ewangelii i jedno$¢ co do celow nadzoru majg central-
ne znaczenie dla zachowania jednosci Kosciota w jednej Ewangelii.
Urzad biskupi musi wiec zawsze by¢ kolegialny, pelniony w jedno$ci
z innymi biskupami. Jednym z aspektéw wspolnoty Kosciota w Ewan-
gelii jest wigc stusznie wspolnota w biskupstwie. Skoro nadzér bisku-
pi jest pelniony jako postuga pastorska, a tym samym osobowa, jed-
no$¢ w funkcjach biskupich jest wiec takze jednosciag miedzy osoba-
mi pelnigcymi te funkcje. Wspodlnota miedzy biskupami jest znakiem
i instrumentem jedno$ci w tym, co stanowi Kosciot jako jednos¢.
W swojej jednosci biskupi ,,powierzonych im zboréw reprezentuja ca-
ly Kosciot. W catym Kosciele i wobec niego reprezentuja wspolnote
tych zboréw”. Stosownym symbolem dla kolegialnosci biskupstwa
jest uczestnictwo biskupow z jednego Kos$ciota w instalacji, konse-
kracji czy ordynacji biskupa z innego Kosciota. Symbolizuje to jed-
no$¢ Kosciota w misji Ewangelii (Konsultacja w sprawie ordynowa-
nego urzedu kobiet i urzedu biskupiego, nr 51-53).
Ekumeniczny motyw opisu postugi episkopé zostal przyswojony na
gruncie luteranskim i stal si¢ weztowa koncepcja ujmujaca kluczowe ele-
menty biskupiej odpowiedzialno$ci w Kosciele.



5. Stuzba diakonow

Inaczej niz we wczesniejszych rozwazaniach na temat urzedu Stowa
i sakramentu oraz stuzby episkopé, w przypadku postugi diakonéw nie
da si¢ siggnaé bezposrednio do spuscizny luteranskich wyznan wiary.
Nie zajmuja si¢ one zdefiniowaniem zakresu postugi diakona. Wspomina-
ja jedynie o niej w konteks$cie swiadectw historycznych przytaczanych ja-
ko argumenty w dyskusji ze stanowiskiem rzymskim odno$nie do mszy,
matzenstwa duchownych, czy tez praktyki powolywania do urzedu du-
chownego (Wyznanie augsburskie, art. XXIII, XXIV; Traktat o wladzy
i prymacie papieza, nr 62). Takze w reformacyjnej refleksji nad urzgdem
koScielnym diakoni nie odgrywali pierwszoplanowe;j roli, cho¢ wiemy, ze
w praktyce wittenberskiej Reformacji istniata ordynacja diakonéw. Dzi-
siaj ten brak zainteresowania ttumaczony jest nast¢pujgco:

Reformacja z wielu powodéw nie doprowadzita do wyksztaltcenia si¢
w pelni rozwinigtego urzedu diakonackiego. Jednym z nich byta ko-
nieczno$¢ ochrony przed mylnym rozumieniem dobrych uczynkow
jako zastugi. Reformacja (luteranska) starala si¢ na nowo odkry¢
i umocni¢ prawdg, ze Bog zbawit czlowieka przez taskg ze wzgledu
na Chrystusa wylacznie dzigki wierze. Dynamika zbawienia uzalez-
niona jest catkowicie od dzialania Bozego. Rownoczesnie ludzkie
dziatanie, uwolnione spod witadzy grzechu przez Chrystusa dziata-
niem Ducha Swietego, moze by¢ rozumiane jako spetnianie dobrych
uczynkow, jednakze bez charakteru zastugi. Cho¢ Luter miat zamiar
zorganizowac urzad diakonacki w zborach, powstrzymat si¢ od tego
argumentujac, iz ,,nie mamy odpowiednich ludzi, ktérzy mogliby pet-
ni¢ ten urzad”. Ponadto czynnos$ci diakonijne petnione byty w szesna-
stowiecznych Niemczech w znacznej mierze pod auspicjami wladzy
swieckiej, zgodnie z rozumieniem, ze nalezy to do jej chrzescijan-
skich obowiazkéw. Tym niemniej, zarowno w poétnocnych Niemczech,
jak i na przyktad w Strasburgu, podejmowano proby stworzenia urzg-
du diakonackiego funkcjonujacego obok pastorskiego (Urzgd diako-
nacki w Kosciotach luteranskich, nr 12).

Istnieja wypowiedzi Marcina Lutra na temat urzgdu diakonackiego.
Nie stanowig one jednak jakiego$ systematycznego wyktadu, ale majg ra-
czej charakter komentarza do fragmentow biblijnych odwotujacych sie do
przyktadéw biblijnych, jak na przyktad kazanie na dzien $§w. Szczepana
(26 grudnia) z 1524 r. (zob. WA 12, 692-698), w ktorym Reformator sku-
pia si¢ na wizji urzedu diakonackiego, tak jak przekazano ja w Dz 6 przy
okazji powotania diakonéw — jako postugi stuzebnej, majacej troszczyé
si¢ o0 materialne potrzeby zboru. Jak pokazuje historia samego Szczepana



w Dz 6 juz pierwsi przedstawiciele tej postugi przekraczali ten mandat.
Postuga diakona przeszta skomplikowany rozwdj historyczny, ktory nie-
jednokrotnie spowodowal, ze zostata ona zredukowana do zadan litur-
gicznych (por. Dokument z Limy, Postugiwanie duchowne, nr 24). Warto
przy tym pamigtac, ze przekaz nowotestamentowy odno$nie do struktury
urzedu koscielnego jest niejednorodny, co prowadzi do réznorakiego roz-
woju w odniesieniu do postugi diakonackiej:

Przesledzenie historii urzgdu diakonackiego w Biblii, we wczesnym
Kosciele i w catej jego historii ukazuje, ze nie istnieje jedno ogolnie
przyjete rozumienie tego urzedu. Nowy Testament nie opisuje zadnej
konkretnej struktury urzedu, ktéora moglaby byé rozumiana jako
wzor dla kazdej epoki. Listy Apostota Pawla wskazuja na wielo$¢
funkcji w Kosciele (1 Kor 12,7nn). Takze pozniejsze pisma Nowego
Testamentu nie rozrozniaja wyraznie miedzy urzedami i traktujg ich
struktury elastycznie (1 Tm 3,Inn). Wyrazniejsze wzorce powstaja
dopiero w czasach poapostolskich. Od drugiego wieku, w regionach,
w ktérych Kosciodt przetrwat i utrwalit si¢, zaczat coraz wyrazniej do-
minowac trzycze¢sciowy model urzedu (diakon, biskup, prezbiter/pa-
stor). W Kosciele starozytnym oraz okresu $redniowiecza urzad ko-
Scielny w ogole, a w szczeg6lnosci urzad diakonacki, zostaty poddane
gruntownym przemianom. Ten drugi zostal w znacznym stopniu
sprowadzony, na drodze do kaptanstwa, do etapu przej$ciowego,
a stuzbe diakonijng peinity w wickszosci koscielne zakony (Urzgd
diakonacki w Kosciolach luteranskich, nr 11).

Te niepewnos¢ co do formy postugi diakonackiej spotka¢ mozna takze
w dyskusji ekumenicznej (por. Dokument z Limy, Postugiwanie duchow-
ne, nr 31 Komentarz). Jednoczesnie, jak pokazata dyskusja w WKEE, po-
stuga ta ma zakorzenienie w diakonijnym zadaniu KoS$ciota:

Poza postugiwaniem Slowa i Sakramentu istnieje takze w Kosciele
urzad diakonii. Z punktu widzenia Reformacji diakonia nie jest dru-
gorzednym aspektem zycia wiary, lecz przynalezy do jej istoty, zgod-
nie z wola Boza (Urzqd — ordynacja — episkopé, nr 48).

Jednoczesénie, jak pokazuja badania WKEE, postuga diakonacka
w praktyce Kosciotow wyglada bardzo roznorodnie:

Nordyckie Ko$cioty luteranskie zachowaty i umocnity urzad diako-
nacki. Takze United Methodist Church paralelnie do ,,zwigzku star-
szych” (stug Stowa i Sakramentu) wprowadzit ,,zwigzek diakondéw”.
Tak samo Brytyjski Kosciét Metodystow ordynuje diakonki i prezbi-
terki (tzn. stugi Stowa i Sakramentu). W niektorych Kosciotach
ewangelickich diakoni sg upowaznieni do udzielania Komunii $w.



w kontekscie diakonijnym, tj. ludziom chorym, lecz nie podczas pu-
blicznego nabozenstwa. Jednak moga oni odgrywac znaczacg, wspol-
dziatajaca role w zyciu kultowym Kosciola. Natomiast w Europie
Srodkowej i Wschodniej diakoni nie sa ordynowani, a ich zadania
skupiaja si¢ bardziej na pracy socjalnej, pracy mtodziezowej i pracy
z seniorami. Jednak niekiedy otrzymuja peltnomocnictwo do kierowa-
nia nabozenstwami, z ktorymi moze si¢ takze taczy¢ sprawowanie sa-
kramentow (Urzqd — ordynacja — episkopé, nr 51).

Takze ekumeniczny Dokument z Limy widzi role diakonéw co naj-
mniej w trzech kontekstach, to jest diakonijnym, liturgicznym i admini-
stracyjnym:

Diakoni unaoczniaja Kosciolowi jego powotanie do pelnienia stuzby
w $wiecie. Zmagajac si¢ w imieniu Chrystusa z niezliczonymi potrze-
bami spoteczenstw i osob, diakoni sg przyktadem wzajemnej zalez-
no$ci migdzy kultem i stuzba w zyciu Kosciota. Podzielaja réwniez
odpowiedzialno$¢ w zyciu kultycznym wspoélnoty, np. przez czytanie
Pisma, przepowiadanie i przewodniczenie modlitwie. Oni pomagaja
w nauczaniu wspolnoty. Pelnig postugiwanie mitosci w obrgbie wspol-
noty. Spetniaja pewne zadania administracyjne i moga by¢ wybierani
do petnienia odpowiedzialnych funkcji (Dokument z Limy, Postugi-
wanie duchowne, nr 31).

Ten pierwszy aspekt pojawia si¢ jako pierwszoplanowy w refleksji lu-
teranskiej, co podyktowane jest intensywnym zainteresowaniem diakonig
jako istotowa cze$cia powotania Ko$ciota!?:

Bog jest obecny w $§wiecie jako stworca, zbawca i dawca zycia. Ko-
$cidét odzwierciedla obecnos¢ Bozg w strukturach swojego urzedu
i w postudze wzgledem $wiata. Diakonia i urzad diakonacki sprawia-
ja, ze obecno$¢ Trojjedynego Boga w $wiecie staje si¢ widoczna.
Wiara w Trojjedynego Boga jest podstawa naszego rozumienia pu-
blicznego urzedu Koscielnego. Jako Koscidt luteranski opieramy swo-
je rozumienie urzedu diakonackiego na Pismie Swietym. Ostatecz-
nym punktem odniesienia jest sam Jezus Chrystus. Kanonem urzedu
diakonackiego jest samookreslenie si¢ przez Jezusa jako diakona:
»Albowiem Syn Cztowieczy nie przyszedl, aby mu stuzono, lecz aby
stuzy¢ i oddaé swe zycie na okup za wielu” (Mk 10,45). Niezaleznie
od kategorycznej roznicy pomigdzy zbawczym oddaniem si¢ Jezusa
a $wiadectwem Kosciota o nim, $wiadectwo diakonijne i urzad diako-

12 Por. dokument SFL: Diakonia in Context: Transformation, Reconciliation, Empo-
werment, Geneva 2009, szczegolnie 27nn.



nacki powotane sa do ucielesniania Bozej mitosci dla $wiata, dokona-
nej w zyciu, $wiadectwie, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa. Postu-
ga Jezusa polegata na dawaniu $wiadectwa o Krolestwic Bozym na
ziemi, ktore chce dac¢ §wiatu petni¢ zycia. Bylo to sedno jego zadania
(J 10,10). Czynit to na rézne sposoby: glosit i nauczatl o Bozej tasce
i nawolywal do pokuty. Uzdrawial chorych i wypedzatl, powodujace
cierpienie ludzi, demony. Wyciagat reke do zepchnigtych na margines
i wykluczonych i identyfikowat si¢ z nimi. Jego zbawcze i wyzwalaja-
ce dzialanie wywotato opor tych, ktorzy mieli interes w utrzymaniu
status quo — az po cierpienie i $mier¢ (Urzqd diakonacki w Kos$ciotach
luteranskich, nr 7-9).

Jednoczesnie w tym samym dokumencie SFL pojawiaja si¢ odniesie-
nia do postugi diakonackiej jako element szeroko rozumianej profetycz-
nej diakonii'*:

Urzad diakonacki daje $wiadectwo Ewangelii wyrazajac Boza mito$¢
do $wiata przez troske o tych, ktorzy znajduja si¢ w fizycznej, spo-
lecznej i duchowej potrzebie oraz dziatajac na rzecz struktur spotecz-
nych promujacych sprawiedliwo$¢ i godnos¢ ludzka (...) Bog powotu-
je Kosciot do gloszenia Ewangelii w §wiecie. Dlatego tez Kosciot i je-
g0 misja nie s3 celem samym w sobie, ale majg podstawy w Trdjjedy-
nym Bogu i widzg swdj cel w $wiecie. W tym znaczeniu Kosciot
ogoblnie, a konkretnie jego urzedy, petnia role ,,posrednikéw”. Pelnia-
cy postuge diakonacka/diakoni/diakonise si¢gaja do wykluczonych
i marginalizowanych z ramienia Kosciota i przynosza ich doswiad-
czenia do wspdlnoty wiary. Dlatego Ko$ciot i jego misja sg solidnie
ugruntowane w $wiecie, jego nadziejach i troskach, radosci i cierpie-
niu (Urzqd diakonacki w Kosciotach luteranskich, nr 18.21).

czy postugi liturgiczne;:

Diakonia jest glgboko zintegrowana z gloszeniem Stowa i dzieleniem
si¢ przy stole. Dlatego tez jest zakorzeniona w dzieleniu ciata i krwi

13 Tak charakteryzuje si¢ ja w refleksji SFL: ,,Z wdzigcznoscia przyjmujemy do wiado-
mosci wiele rodzajow diakonijnej pracy, jaka Kosciol prowadzit przez wieki i ktore
sita rzeczy kontynuuje w naszych czasach. Praca ta stoi teraz przed wyzwaniem, by
przejs¢ do bardziej profetycznych form diakonii. Zainspirowani Jezusem i proroka-
mi, ktorzy skonfrontowali si¢ z tymi u wladzy i wzywali do zmian w niesprawiedli-
wych strukturach i praktykach, modlimy si¢, aby Bog dat nam moc, aby pomodc nam
przeksztalci¢ wszystko, co prowadzi do ludzkiej chciwosci, przemocy, niesprawie-
dliwosci 1 wykluczenia” (4 Letter from the Global Consultation ,, Prophetic Diakonia:
For the Healing of the World”’, w: Prophetic diakonia ,, For the healing of the world”
Report. Johannesburg, South Africa November 2002, Geneva brw., s. 6).



Chrystusa w Eucharystii. Pelne wlaczenie urzgdu diakonackiego
w stuzbe nabozenstwa, w szczegdlnosci w celebrowanie Eucharystii,
bez przypisywania mu nizszej pozycji, moze by¢ odpowiednim sposo-
bem symbolicznego dania wyrazu wspotzaleznoscei tych dwoch wy-
razow jednego urzedu (Urzqd diakonacki w Kosciolach luteranskich,
nr 19).

Refleksja WKEE pokazuje takze réznorodno$¢ rozwigzan co do uje-
cia diakonatu w ordynowanym urzedzie:

Urzad Stowa i Sakramentu oraz urzad diakonacki nie sa zorganizo-
wane hierarchicznie, lecz wzajemnie na siebie zdane i komplementar-
ne. Oba s3 $cisle ze sobg zwigzane (por. Dz 6,1nn; Rz 12,1-21; Ga 6,2-
10). Kwestia, czy diakondw nalezy ordynowa¢ lub ustanawia¢ w inny
sposob, jest sprawa, w ktorej mozliwa jest roznorodnos¢ (Urzgd — or-
dynacja — episkopé, nr 50).
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